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TEXTE

1. Introduction

1.1. Les gajasastra ou
traités d'éléphantologie

1 Parmi les nombreux animaux non humains vivant en Inde, I'éléphant
est sans doute l'un de ceux qui occupent une place importante, que
ce soit dans le cadre de la faune sauvage du pays ou dans les
systemes de pensée des Indiens. Lanimal apparait sous divers
aspects dans les anciens textes sanskrits, qu'il s'agisse de littérature
religieuse, épique, poétique, narrative, normative ou technique.
L'éléphant y est la monture des divinités et des rois, un auxiliaire
privilégié pour la guerre, ou une proie imposante et dangereuse lors
de scénes de chasse. Décrit dans son aspect physique et son
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comportement, il est également un symbole de fertilité, de force, de
pouvoir et d'intelligence.

2 Dans cette littérature, on distingue des textes particuliers, les
gajasastra, « traités sur les éléphants », qui rassemblent les savoirs
meédicaux, éthologiques, de capture et de dressage, relatifs aux
éléphants. Cette « science des éléphants » ou
éléphantologie (gajasiksa en sanskrit), est paralléle a celles des
chevaux, hippologie (asvasastra) et
hippiatrie (asvavaidya, asvayurveda). Ces ouvrages, rédigés en
sanskrit ou en langues vernaculaires pour les plus récents,
contiennent généralement un récit sur l'origine des éléphants, une
typologie de ceux-ci, un exposé sur les méthodes de capture
('éléphant est un animal que les hommes veulent vivant, notamment
pour 'employer dans un corps darmée '), un sur les méthodes de
dressage et un autre sur les soins quotidiens, les médecines a
apporter aux animaux malades. Ces informations ne se retrouvent
pas entiérement dans tous les gajasastra, certains privilégiant des
savoirs a d'autres.

3 Si de nombreux manuscrits sanskrits existent dans les bibliotheques
indiennes, peu ont été édités et/ou traduits dans une langue
occidentale. Parmi ceux-ci, le plus important, et peut-étre le plus
ancien, est le Hastydyurveda (HA). Composé en vers et en prose,
l'ouvrage est divisé en quatre sections et compterait 12 000 s/okas.

Il est construit comme un dialogue entre le roi Romapada et le sage
Palakapya. Sa date incertaine reste discutée. Une partie de l'ouvrage
est au moins antérieure a la premiére moitié du xu® siecle, et la date
limite antérieure serait autour de la fin du vii® siecle, ou vers le

vé siécle pour certains chercheurs 2. Comme son nom l'indique, I'HA
est avant tout un ouvrage vétérinaire sur les éléphants et traite
essentiellement des maladies et des remedes. Il est attribué au sage
Palakapya, auteur légendaire considéré comme le fondateur de la
science des éléphants. D'apres les traités, il est né de I'union du

sage Samagayana 3 avec Gunavati (« Pleine de qualités »), fille de I'un
des huit Vasu. Celle-ci, victime d'une malédiction du sage Matanga

(« éléphant »), a été transformée en éléphante. C'est sous cette
forme qu'elle apparait a Samagayana. Aprés avoir absorbé un
meélange d'urine et de sperme du sage, elle donne naissance au bout
de dix mois a un enfant humain. La malédiction est levée et Gunavati
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retrouve une forme humaine. Ce nouveau-né est appelé Palakapya*
et grandit au milieu des éléphants. Il acquiert ainsi un savoir tout
particulier qu'il transmet ensuite au roi des Anga (régions actuelles
du Bihar et du Bengale), Romapada (ou Lomapada), considéré
comme un contemporain du roi Dasaratha, le pére de Rama>. Le
pays Anga n'est pas anodin car la région est connue anciennement
pour abriter de nombreux éléphants sauvages. Dans le récit, il
devient le lieu de domestication des pachydermes qui serviront
notamment d'auxiliaires dans les guerres.

4 Un autre grand ouvrage d'éléphantologie est le Gajasastra (GS),
attribué également a Palakapya. Les deux textes partagent des
sujets en commun, et sont parfois identiques, mais le Gajasastra
traite moins de médecine et donne essentiellement une description
des caractéristiques des différentes catégories d'éléphants, les
moyens de les capturer, les dresser et les employer. Il existe deux
éditions de ce texte. La premiére repose sur 'un des manuscrits
illustrés conservés a la Saraswati Mahal Library de Tanjore (GST). Le
texte est présenté comme une compilation de l'ceuvre de Palakapya
avec des extraits d'ceuvres d'autres auteurs, Vyasa et VaiSampayana.
Si les textes sources sont peut-étre de I'époque médiévale comme
I'HA, la compilation serait plus tardive et daterait aprés le xvi€ siécle °.
Lautre édition, utilisée ici, est celle d'un manuscrit conserveé dans la
bibliothéque de I'état princier dAudh 7 (GSA). Le texte n'est pas
entiérement similaire au GST. Il est accompagné d'un
commentaire (Bhavasandarsini) attribué a Anantakysnabhattaraka,
auteur inconnu par ailleurs. Comme pour le GST, la compilation de
cette version (des passages sont attribués tantdt a Palakapya, tantot
a Vyasa) est certainement tardive. Aucune date n'est avancée par les
éditeurs. Notons qu'il existe plusieurs manuscrits portant le nom de
Gajasasatra, attribués a Palakapya ou a d'autres auteurs, et dont le
contenu peut différer.

5 La Matangalila (ML) ou « Jeu sur les éléphants », attribuée a un
certain Nilakantha qui aurait vécu dans la deuxiéme moitié du
xvi€ siecle, est présentée par l'auteur lui-méme comme un abrégé de
l'ceuvre de Palakapya (253 vers). On y retrouve en partie des données
similaires a celles de I'HA et du GS, mais le style est trés différent,
plus élaboré. La Gajasiksa, « Science des éléphants », se voit attribuer
un auteur mythique, Narada. Le grand sage |égendaire aurait
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enseigné ce traité sur les éléphants au dieu Indra lui-méme.
L'ouvrage se distingue donc de la filiation de Palakapya dans
'enseignement des savoirs sur les éléphants. Ces textes
mentionnent d'ailleurs d'autres auteurs, plus ou moins mythiques,
considérés comme des autorités en éléphantologie. Leur contenu
suit néanmoins une tradition commune de savoirs en exposant une
classification des éléphants et des méthodes de capture et de
dressage. La Gajasiksa n'est pas datée. Le Gajagrahanaprakdra de
Narayana Diksita traite essentiellement des « Modes de captures des
éléphants », comme le titre I'indique, et de leur dressage. On n'a
aucune donnée sur l'auteur et la date de composition du texte. Enfin,
citons I'Hastividydrnava, qui aurait été dicté en 1734 par le roi
d’Assam Siva Singh et son épouse Ambika Devi, au scribe Sukumar
Barkath. Le texte, en sanskrit et en assamais, traite comme les
précédents du dressage et des soins a apporter aux éléphants.
Comme les autres traités, I'Hastividyarnava s'appuie sur d'autres
ouvrages plus anciens et notamment sur I'HA pour le chapitre relatif
a la médecine des pachydermes?.

6 Le texte présenté ici est un extrait du Gajasastra de la bibliotheque
de 'Audh (GSA). Il s'agit d'un récit situé généralement au début de
ces traités. Il s'inscrit aussi dans un cadre narratif ou le roi
Romapada, incapable de s'occuper déléphants sauvages capturés,
est désemparé de les voir dépérir. Intervient alors le sage Palakapya
qui soigne les animaux et répond aux questions du roi. Le passage
amorce le dialogue d’enseignement entre le sage et le roi, et permet
d'expliquer la soumission des éléphants aux hommes et pourquoi ils
sont victimes de maladies. L'extrait est avant tout mythologique, et
par sa teneur se rapproche des Purdna. On peut le résumer ainsi :
jadis, les éléphants avaient la capacité de se mouvoir comme ils le
souhaitaient tant sur terre que dans les airs. Un jour ces éléphants
qui allaient par le ciel se posent sur la branche d'un grand arbre,
mais sous leur poids la branche se casse et tombe a proximité d'un
ascéte. Celui-ci en colére maudit alors les éléphants : ils seront privés
de se mouvoir comme ils le souhaitent et seront soumis aux
hommes. Une voix céleste se fait alors entendre pour épargner de la
malédiction les éléphants des points cardinaux. Ceux-ci, attristés, se
présentent aupres de Brahma, qui leur annonce la naissance
prochaine d'un sage, Palakapya, connaisseur de la médecine pour les
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éléphants, médecine créée par Brahma lui-méme. Ce récit, bien que
bref, réunit différents éléments sur les éléphants et leur relation avec
les humains.

1.2. Eléphants célestes

7 Les éléphants qui sont mentionnés dans ce récit sont des éléphants
particuliers, puisqu'ils ont la capacité de se mouvoir tant sur terre
que dans les airs. Ce sont des éléphants divins, célestes. Dans
d'autres passage (GSA chap. 2, p. 151 ; chap. 3, p. 163) et d'autres
traités (voir Moreau, 2015), ces pachydermes sont décrits comme
ayant des ailes. Il s'avére que ces éléphants sont les éléphants des
directions (diggaja), c'est-a-dire les gardiens des points cardinaux. Le
chapitre 2 (p. 123-158) du texte fait le récit de la naissance de ces
éléphants. IIs sont nés de la coquille de l'ceuf cosmique que brisa
Brahma pour permettre la création. D'une moitié de coquille, tenue
dans la main droite, naquirent huit éléphants males (Airavata (est),
Pundarika (sud-est), Puspadanta (sud), Vamana (sud-ouest),
Supratika (ouest), Afijana (nord-ouest), Sarvabhauma (nord) et
Kumuda (nord-est)), qui devinrent les gardiens des points cardinaux
et intermédiaires ; de l'autre moitié, tenue dans la main gauche,
naquirent huit éléphants femelles (Abhramu, Kapila, Tamrakarnr,
Angana, Anupama, Vasa, Subhradanti, Pingala), qui devinrent leurs
paredres respectives. Le récit apparait avec des variantes,
notamment dans les noms ou leur ordre, dans d'autres traités
d'éléphantologie (ML 1.21-24 ; HA1.1.207-209, 218-219), ainsi que
dans le Brahmandapurana (2.3.7.324-358) et les épopées (Ramayana
1.6.21 [242*]-22 ; 1.39.12-21 ; Mahabhdrata V.97.15 ; VI.13.33 ;
V1.60.50-51 ; VII.97.24-25). Parmi ces éléphants, Airavata est le plus
célebre. Monture d'Indra, le roi des dieux, il 'accompagne dans ses
voyages et ses combats. Un autre mythe le fait surgir du barattage
de la mer de lait, avec d'autres trésors. Il est blanc et posséde quatre
ou six défenses (Mahabharata 1.16.36 [270%, 274*] ; Bhagavatapurdna
VIIL.8.4-5). Il a été adopté comme animal et symbole royal dans
plusieurs pays d’Asie du Sud-Est notamment.

8 Dans le récit, ces éléphants sont épargnés par la malédiction de
I'ascete car ils sont essentiels a I'équilibre des mondes. Gardiens des
points cardinaux avec les Lokapala, gardiens du monde, ils soufflent
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les vents provenant des différentes directions. D'apres le Ramayana
(I.39.12-21), certains d’entre eux soutiennent la terre et leurs
mouvements de téte provoqueraient les séismes. Mais I'argument
mis en avant pour leur éviter la perte de leur puissance, c'est qu'ils
sont des alliés dans les batailles contre les démons. Méme dans le
monde céleste, les éléphants sont des armes de guerre et
apparaissent comme auxiliaires des dieux, tout comme les éléphants
terrestres pour les humains.

1.3. Malédictions et savoirs

Le récit cadre a pour objectif d'expliquer I'asservissement des
éléphants aux hommes et de donner une origine a leur
domestication. Il est dit que le roi Romapada décide de capturer les
éléphants sauvages, car ceux-ci, allant selon leur plaisir et leurs
besoins, détruisent toutes les récoltes du pays (ML 1.4-5 ; GSA p. 102),
ou selon d'autres versions, parce que le roi a obtenu la faveur d'avoir,
a I'égal des dieux, des éléphants comme monture. Cet épisode
témoigne des relations parfois dangereuses entre humains et
éléphants, et de la nécessité donc de maitriser de tels animaux.
L'idée est aussi de pouvoir utiliser ces forces naturelles, notamment
sur le champ de bataille. A I'inconstance des éléphants terrestres
répond alors celle de leurs ancétres célestes qui, par leur vol
désordonné, sont également cause de méfaits. Le mauvais
comportement des pachydermes est attribué de maniere égale

a leur hybris, & l'orgueil et l'ivresse de leur force ?. Les animaux
doivent donc étre domptés et ce, par I'entremise d'une malédiction,
seul moyen assez puissant, semble-t-il, pour les maitriser. La
structure narrative s'appuie sur I'emploi littéraire traditionnel de
malédictions exprimées par des sages ou des dieux, qui permettent
généralement de faire avancer l'action du récit ou d’expliquer telle ou
telle particularité d'un protagoniste. Les gajasastra mentionnent ainsi
d'autres malédictions, provenant cette fois de dieux, pour expliquer
des caractéeres physiologiques ou comportementaux des
pachydermes (forme de la langue, jet de poussiére, etc., voir
Moreau, 2015, note 19 ; Wakankar & Mhaiskar, 2006, p. 26-27).

Le motif de I'inconstance de créatures ou d'éléments qui sement le
danger dans leurs déplacements aériens a par ailleurs des paralléles
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dans les traités d'hippologie, ou les chevaux sont dits aussi avoir a
l'origine des ailes qui furent coupées par Salihotra a la demande du
dieu Indra, jaloux de la liberté et de la rapidité de ces équidés qu'il
désira atteler & son char 1%, Indra coupa également les ailes des
montagnes, dont les mouvements inquiétaient les habitants du ciel,
et assura ainsi la stabilité de la terre 1!, La maitrise de ces créatures
ou entités passe donc par les moyens de les entraver, en leur
coupant les ailes et en les obligeant a aller sur la terre.

La relation entre les éléphants et les humains n'est cependant pas
simplement une histoire de soumission. Ce récit cadre permet

en effet « d'expliquer » la source des connaissances techniques et du
savoir médical des hommes concernant les maladies des animaux,
a savoir le dieu Brahma lui-méme qui I'enseigna au sage Palakapya,
lui-méme né de l'union d'un homme et d'une femme changée en
éléphante. Un personnage donc a la fois humain et animal dans sa
nature qui, par sa fréquentation continue avec les éléphants depuis
sa naissance, acquiert également un savoir particulier. Il sert ainsi
habilement de médiateur et de passeur de connaissances entre les
éléphants et les hommes. Avec ce personnage somme toute
mythique, le récit s'inscrit dans le modele de traités plus anciens
relatifs a d'autres domaines, qui permet de donner une ascendance
divine au savoir, lui donnant la qualité de « révélation », ainsi qu'une
antiquité immémoriale.

Lhybridité d'essence de Palakapya n'est pas sans évoquer par ailleurs
un mythe plus ancien, d'époque védique, témoignant d'un lien
fraternel unissant les éléphants et les humains au travers d'une
création commune. D'aprés le Satapathabrahmana (111.1.3.4 ; ca vi®-vi®
siecles avant notre ere), la déesse Aditi, ayant consommé les restes
d'une offrande aux anciens dieux, donne naissance aux dieux Aditya.
Mais elle pense pouvoir obtenir des fils plus puissants en absorbant
l'offrande principale, et non les restes. Elle accouche alors d'un « ceuf
mort » (mdrtdnda), masse informe que les Aditya faconnent comme
un homme (purusa). Les morceaux de chairs restant apres le
découpage sont ensuite assemblés pour donner naissance a
I'éléphant (hastin). Ainsi, éléphants et humains sont nés de la méme
pate. Ce mythe fournit une autre origine aux relations proches qu'ils
peuvent entretenir, et peut expliquer une attitude de protection
envers l'animal.
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1.4. Avant-propos sur l'extrait

Le Gajasdastra est composé en vers anustubh, mais I'édition du texte
utilisée ne donne aucune numérotation des vers. Nous avons donc
ajouté entre crochets une numeérotation pour chaque vers. Les pages
de l'ouvrage sont mentionnées pour le lecteur qui voudra se référer
a |'édition originale.

Ce passage alterne récit et dialogues. On y trouvera donc des formes
verbales au discours direct, au présent et au futur, ainsi que des
verbes a limparfait et au parfait. Plusieurs types de composés sont
également utilisés. Ce court extrait se présente comme un
entrainement facile a la traduction. Notre traduction se veut la plus
littérale possible. Elle est accompagnée de notes explicatives
essentiellement grammaticales : analyse des formes verbales, des
substantifs et des composés, indications sur le vocabulaire peu
courant et sur la syntaxe, explications sur certains choix de
traduction. Quelques remarques éclairent le contexte de certains
passages en complément de l'introduction.

Plusieurs parcours de lecture du texte sont possibles : soit en lisant
le texte seul, en devanagarT et/ou en translittération, soit en le lisant
avec la traduction en regard, en consultant ou non les

notes explicatives.

2. Gajasastram, manuscrit
d’Audh, chapitre II, p. 108-110

2.1. Texte en devandagari

gReara —

ORT @ IIRUTT ST, HTERTE HHSITT: |
I AT @iidh daettas @ Trfela n[e]u
37 AR FHadl ag——ameaeT: |
fgasmerd IeTgsaramiaea 1[R]
ST TUT T8 J&TeE Juikie: |

<Y T heTid FHTSTHRAGRYT: I1[3]11

fANgETw i Ggda qu1 TS |
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SIFAHROT AT AT IREAT LTS %]l
faqRa=i d g3f Ao #gidae |

d 1Y IROTT: 99 MRIH=a1 GG 11[4] 11
T ShIeHTIIEEAT TS, FfARsrdId |
SeTGUIteeTdl AT HH LMUURUsrd II[&] 1l
faeraT: ehraRuT WSy 7 HeRE: |

RIOTT dTg-cd T dEHTHTIY IROTE I[6] 11
YTAR&ATHEdT I aroft fafaetar |
AT AT SR, T U T 1
aroff g fRamanfeafa dtssiefia ¢
Y d RO YT AMIATHTIRIYSTH, |

TR SIHUNTRI SIETURIAf@R 11[]] I

31 dTH gaHdTE siglelich fUdarmg: |

AT TS IR LMeh A fg 2TaRE ag=r2m 11[20] Il
el aI AT I TR |

UAgTeRl dd: Yl U faeri waim 1[ge]i
SHTHHIATT J TSI AT |

T rgfasaf fawmrremfafar [
femTatTi g e ugara fuane: |

ST SFRRTART TTSTe-eHa™: 1[$3] 1
IR I & Aepaed wfI=afa |

dut g AmgamudaRRsafa n[gs]i
GaHeRaT g fag=mT, faaest aurfeem |
JaEd Ug; I W& @WEREAR: [84] Il
feTaRUTraTEd g iidh AIARTAT: |
fae—=at 78l et TAATARAAT |

LTS JUEEATN: UGGIeT TgaLr: II[2E] Il

2.2. Texte translittéré

17 munir uvaca —
pura hi varanad rajan kamagah kamardpinah |
vicerur manave loke devaloke ca parthiva | | [1] | |
atha tire himavato mahan nyagrodhapadapah |
dviyojanasatam rajann ucchraydyamavistarah | | [2] | |
[sir dirghatapa nama tasyadhah saparigrahah |
nyagrodham ca kadacit te samajagmur anekapah | | [3] | |
nisedus tasya sakhayam sahasaiva tatha gajah |
atibharena tesam tu sa sakha satayojanad | | [4] | |
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vidarayanti tam desam nipapata mahitale |

te capi varanah sarve sakham anyam samasritah || [5] | |
tatah krodhasamavistas tan gajan munir abravit |
baladarpojjhita nGgd mama sapaparigrahat | | [6] | |
vimuktah kamacarena bhavisyatha na samsayah |

narandm vahanatvam ca tasmat prapsyatha varanah || [7] | |
athantariksan mahatT rajan vani vinirgata |

yair hata danava daityas tan muktva sapatham kuru | |

vanim srutva hitam enam evam astviti so’bravit | | [8] | |

atha te varanah srutva sapam-atmaparadhajom |

param dainyam upagamya brahmanam upatasthire | | [9] | |
atha tan pdarvam evaha brahmaloke pitamahah |

ma karsta varanah sokam na hi Sakyam tad anyatha | | [10] | |
kartum yat tena munind vacanam samudahytam |

etad vakyam tatah srutva pratydcus te disam gajah | | [11] | |
asmakam anvayanadm tu gajGnam vanavasinam |

rogah pradur bhavisyanti visamatyasandadibhih | | [12] | |
diggajanam vacah srutva pratyuvaca pitGmahah |

utpatsyate cirGn naga gajabandhur mahamunih | | [13] | |
ayurvedasya vetta vai matkrtasya bhavisyati |

tesam tu rogan utpannan ausadhair varayisyati | | [14] | |
evam uktva tu dinnagan visasarja yathadisam |

tatas te prayayuh sthanam svam svam airavatadayah || [15] | |
digvarananvayas te tu lokam manusam agatah |

vicaranto mahim krtsnam sasailavanakananam | |

sataso yathasamkhyabhih pravyddhasca sahasrasah || [16] | |

2.3. Traduction vers a vers
avec commentaire

18 munir uvaca —
purd hivarana rajan kamagah kamardpinah |
vicerur manave loke devaloke ca parthiva || [1] | |

Le sage dit :

« Autrefois, les éléphants, 6 roi, allaient selon leur désir, prenant
forme selon leur désir.

Ils circulaient dans le monde des hommes et le monde des dieux,
o roi!
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uvaca : 3¢ sg. parfait actif de VAC- « dire ».

rdjan : voc. sg. de rajan-, masc., « roi ». Il s'agit du roi Romapada qui
interroge le sage Palakapya.

kama-gah : nom. masc. pl. d'un composé upapadasamasa, variété de
tatpurusa, « qui va selon son désir ».

kama-rdpinah : nom. masc. pl. d'un adjectif a valeur

possessive (kdmardpin-) « qui prend forme selon son désir, qui
change de forme a volonté », dérivé du tatpurusa kamardpa- « forme
conforme au désir ».

Les deux termes commencant par kdma- qualifient varanah

les éléphants. varana- est un nom assez fréquent de I'éléphant, il
provient sans doute du sens premier de la forme adjectivale de ce
mot qui signifie « qui retient, résiste » et de son assimilation a
I'animal comme force et forme de résistance.

viceruh : 3¢ pl. parfait actif de vi-CAR- « se mouvoir dans divers sens,
circuler, errer, parcourir ».

manave loke : loc. sg. masc. « dans le monde humain ».

atha tire himavato mahan nyagrodhapadapah |
dviyojanasatam rajann ucchraydyamavistarah || [2] | |

Sur une pente de I'Himalaya, [était] alors un grand arbre banian,
qui fait 200 yojana de hauteur, de longueur et de largeur, 6 roi.

himavato pour himavatas : gén. sg. masc. de himavat- « Himalaya »,
litt. « qui a de la neige », hima-vat-.

nyagrodhapddapah : composé karmadharaya constitué lui-méme de
deux mots composés : nyagrodha-, masc. : « banian », litt.
nyag-rodha- « qui retient vers le bas » ; paddapa-, masc. : « arbre », litt.
« qui boit » pa- « par les racines » pada-.
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dvi-yojana-satam : litt. « deux fois cent yojana » ; yojana- désigne une
unité de mesure de distance dont la longueur varie selon les
sources entre 4 et 9 miles, soit entre 6,4 km et 14,5 km environ. Avec
une envergure de 200 yojanas, 'arbre mesure donc entre 1 200 et

2 900 km environ. Ce gigantisme souligne le merveilleux du lieu et
du récit.

*ucchraya-ayama-vistarah : composeé se rapportant au banian ;
ucchraya- « élévation, hauteur », aydma- « longueur », vistara-
« extension », ici « largeur ».

rajann : le sandhi apres une voyelle breve et devant une voyelle
initiale entraine le redoublement de la nasale.

L'absence de verbe explicite dans la phrase implique de suppléer le
verbe « étre » qui, selon le contexte, peut aussi étre rendu par une
forme du type «ily a».

20 [sir dirghatapa nama tasyadhah saparigrahah |
nyagrodham ca kadacit te samajagmur anekapah || [3] | |

Un rsi, nommé Dirghatapas, [était] sous celui-ci avec ses biens.
Un jour, des éléphants s'approchérent de ce banian.

Dirghatapas : nom du rsi, littéralement « longue ascése » ou « qui
pratique de longues austérités ».

tasya adhah : « sous celui-ci », tasya, gén. sg. masc., renvoie a
I'arbre banian.

Il faut suppléer ici aussi le verbe « étre ».

sa-parigraha- : sa « avec », parigraha « biens, dons » mais aussi

« famille, entourage, suite ». Le terme peut étre compris dans un
sens ou dans l'autre. Dans le contexte, le sage semble seul en
méditation sous l'arbre, on adopte donc le premier sens du mot. Des
variantes du récit montre cependant Dirghatapas entouré d’autres

« habitants de l'ermitage » et victimes de la brusquerie des
éléphants (chap. 3, 8 7 et commentaire, p. 159-160 : diggajah
samgatah sarve jaghnur asramavasinah). Un autre traité, le Gajasiksa
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de Narada (1.23), dans sa version du récit, rend aussi les éléphants
responsables de dommages sur les huttes
d'ermites (muninam utajam), les sages les maudissant en retour.

kadacit : « un jour ».

te : nom. pl. masc. du pronom démonstratif tad. Fonctionne ici avec
anekapah, nom. pl. masc. de anekapa- « éléphant ». Nom peu
fréquent pour I'éléphant, le terme signifie littéralement « qui

boit (pa) plus d'une fois (aneka) ». Le sens renvoie au fait que
I'éléphant boit avec sa trompe et sa bouche.

samajagmuh : 3¢ pl. parfait de sam-G-GAM- « se rencontrer, se
rassembler ; s'approcher de, arriver a (+ acc.) ».

nisedus tasya sakhayam sahasaiva tatha gajah |
atibharena tesam tu sa sakha satayojana | | [4] | |
vidarayanti tam desam nipapata mahitale |

te capi varanah sarve sakham anyam samasritah || [5] | |

Les éléphants se posérent alors soudainement sur une de
ses branches.

Et en raison de leur poids excessif, la branche de cent yojana
se brisant a cet endroit, tomba a terre.

Et tous les éléphants se réfugiérent sur une autre branche.

niseduh : 3¢ pl. parfait de ni-SAD- « s'asseoir, se poser ». Par effet de
sandhi interne, le « s » initial de seduh devient rétroflexe « s » du fait
du « i » qui le précede.

gajah : nom. pl. masc. de gaja-, nom commun de I'éléphant. Une
étymologie populaire rapproche le mot de garjana- « grondement,
barrissement ».

sahasa : instrumental adverbial de sahas-, « avec force,
soudainement, rapidement, sans réfléchir, etc. ».

tasya sakhayam : loc. sg. fém. de sakha- « branche » ; tasya, gén. sg.
masc. de tad, fait référence a l'arbre.



Malédictions et savoirs : une histoire des éléphants et des humains (Gajasastra de Palakapya)

22

ati-bharena : instr. sg. masc. de atibhdra- « charge excessive ».
tesam : gén. pl. masc. de tad, renvoie aux éléphants.

sata-yojand : composé bahuvrihi nom. sg. fém. se rapportant a sakha,
« qui possede cent yojana ». On comprend que chaque branche de
I'arbre fait cent yojana de long, soit entre 600 et 1 500 km environ.

vid@rayanti : participe présent causatif au nom. fém. sg. de vi-DR-
« fendre, briser, déchirer, faire éclater ; disperser ». Le sens est le
méme a la forme causative (viddrayati). On s'est écarté du sens
littéral dans la traduction. tam desam est bien l'objet direct de ce
participe transitif. Le syntagme signifie littéralement « brisant cet
endroit » ou « brisant cette partie [de la branche] ».

nipapdta : 3¢ sqg. parfait de ni-PAT- « tomber ».

mahitale : loc. sg. neutre, littéralement mahi-tala- « surface de la
terre ».

samasritah : nom. pl. masc. de l'adj. verbal de sam-a-SRI- « qui habite
ou séjourne, se réfugie a (+ acc., loc.) ».

D’apres le commentaire de ce passage, la chute de la branche fait
trembler le sol de I'ermitage, ce qui éveille le sage de son ascése et
provoque sa colére. Le manuscrit de Tanjore illustre I'épisode plus
fortement avec une peinture montrant les éléphants tombant de
l'arbre sur le sage (Palakapya, Subrahmanya Sastri, 1958, pl. entre
les p. 30 et 31).

tatah krodhasamavistas tan gajan munir abravit |
baladarpojjhita nagad mama sapaparigrahat | | [6] | |

Alors le sage empli de colere dit aux éléphants :
« Sous I'emprise de ma malédiction, éléphants, vous serez privés de
l'orgueil que vous inspire votre force. »

abravit : 3¢ sg. imparfait de BRU- « dire ».
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krodha-samavistah : composé tatpurusa au nom. sg masc., qualifie le
muni. samavista- « saisi, possédé, empli de » adj. verbal de
sam-@-VIS-.

nagah : voc. pl. masc., autre nom de I'éléphant. Le terme signifie
aussi « serpent ». Etymologiquement, le mot est rapproché de
nagna- « nu », désignant alors I'animal nu, sans poil. Le sens
d'éléphant pourrait aussi reposer sur une synecdoque et sur
I'identification de la trompe de I'animal a un serpent.

*bala-darpa-ujjhitah : composé tatpurusa au nom. pl. masc., qualifie
les éléphants ; ujjhita- « abandonné, libre de », adj. verbal de UJJH-;
darpa- masc., « orgueil, arrogance », bala- nt, « force ». La premiere
partie du composé peut étre comprise comme un dvandva « force et
orgueil » ou comme un tatpurusa « l'orgueil de la force ».
Littéralement, les éléphants seront « abandonnés par leur force et
leur orgueil » ou « abandonnés par l'orgueil de leur force ». Dans le
contexte négatif de la malédiction, cet abandon équivaut a étre

« privé de ».

sapa-parigrahdt : abl. sg. masc. d'un composé tatpurusa ; en fin
de composé parigraha- a le sens de « sous I'emprise, la domination
de » ; Sapa- masc., « malédiction ».

vimuktah kamacarena bhavisyatha na samsayah |
narandm vahanatvam ca tasmat prapsyatha varanah | | [7] | |

« Vous serez privés d'aller librement, pas de doute.
De ce fait vous servirez de montures aux hommes, 6 éléphants ! »

bhavisyatha : 2€ pl. du futur de BHU- « étre ».

vimuktah kamacarena : 'adj. verbal vimukta- « privé de » (racine
vi-MUC-) se construit avec un instrumental, ici kdmacarena « le fait
daller librement, selon son désir ».

prapsyatha : 2¢ pl. du futur de prap- (pra-AP-) « atteindre, obtenir »,
construit ici avec vahanatva- « condition, état de véhicule ou
monture ». Littéralement les éléphants « obtiendront la condition,
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I'état de monture pour les hommes (naranam, gén. pl. masc. de
nara-) ».

varanah : voc. pl. masc.

athantariksan mahatf rajan vant vinirgata |
yair hatd danava daityas tan muktva sapatham kuru | |
vanim srutva hitdm endm evam astv iti so ‘bravit | | [8] | |

Alors du ciel descendit une grande voix, 6 roi !

« Prononce ta malédiction [contre les éléphants], a I'exception de
ceux qui ont frappé les Danava et les Daitya. »

Ayant entendu cette voix salutaire, [le sage] dit : « QU'il soit ainsi. »

antariksat : abl. sg. neutre « espace intermédiaire, ciel ».

vinirgata : adj. verbal au nom. sg. fém. de vi-nir-GAM- « sortir ».

vanr : nom. sg. fém. « voix ».

yair pour yais, instr. pl. de yad, renvoie aux éléphants (tan), agents de

I'adj. verbal hatas, nom. pl. masc., du verbe HAN- « frapper, tuer ».
Littéralement « ceux par qui ont été frappés les Danava et les
Daitya ». On a traduit ici a I'actif pour alléger la traduction.

muktva, adj. verbal de MUC- « libérer ». L'adj. verbal « ayant libéré »
peut prendre aussi le sens de « a I'exception de, excepté » + acc.

kuru : 2¢ sg impératif de KR- « faire ».

Les éléphants qui participent a la lutte contre les Danava et les

Daitya sont les éléphants célestes, auxiliaires des dieux dans la lutte
contre les démons. Il s'agit ici, par l'intervention d’'une voix divine, de

les protéger, de les exclure de la malédiction de sage. Celle-ci est
donc réduite quant a son champ d'action.

Les Danava et les Daitya sont deux catégories de démons ou asura.
Les premiers sont nés de l'union du rsi Kasyapa avec Dang, les
seconds de l'union de ce méme sage avec Diti. Dant et Diti sont des
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filles de Daksa que le sage Kasyapa épousa. Le texte renvoie sans
doute a I'un des nombreux combats qui opposa les démons et les
dieux, au cours duquel ces derniers furent appuyés dans la bataille
par des éléphants. U'HA (IV.22) indique qu'il s'agit de la guerre qui
eut lieu pour sauver Taraka, épouse de Brhaspati, enlevée par les
démons. Cet épisode est évoqué en Bhagavatapurana IX.4.7,
Mahabharata V1.79.25 et Ramayana V1.4.49, mais aucun passage ne
met en scene les éléphants de 'armée des dieux. Il est en tout cas
essentiel pour I'équilibre des mondes que ces éléphants divins
puissent continuer a circuler librement. La nature méme de ces
éléphants n‘apparait clairement qu'a la strophe 11, ou ils sont
désignés sous le nom de diggajas, soit les éléphants des

points cardinaux.

hitdm enam apposé a vanim, la voix ; hita- adj. verbal soit de HI-

« émettre », hita- « émis », soit de DHA- « placer, poser ». Hita-

« placé, posé » prend aussi le sens de « bon, convenable, amical,
salutaire ». L'adjectif verbal peut avoir ici le sens de « émis » ou de

« salutaire ». Au regard du contexte, nous optons pour la deuxieme
interprétation. Le commentaire du texte définit cette voix « qui
apporte le bien-étre au monde

céleste » (vanim svargalokahitakarinim) comme celle d'une Gandharvi
venant du monde d’Indra.

evam astu : formule au discours direct close par la particule iti.

so : sandhi devant « a » pour sas, renvoie au sage.

atha te varanah srutva sapam atmaparadhajom |
param dainyam updgamya brahmanam upatasthire | | [9] | |

Mais les éléphants ayant entendu cette malédiction née de leur
propre faute,
devinrent tristes et se présentérent devant Brahma.

Phrase construite avec deux absolutifs (srutva et updgamya) et un
verbe conjugué (upatasthire). Les éléphants (varanah) sont le sujet
du verbe conjugué.

*atma-aparadha-jom : composé tatpurusa a l'acc. sg. masc.
qui qualifie sSapam ; aparadha-, masc. : « faute, offense ».
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upagamya : absolutif de upa-GAM- « atteindre, approcher »,
construit avec dainyam « tristesse, découragement », litt. « ayant
atteint la tristesse ».

upatasthire : 3¢ pl. parfait moyen de upa-STHA- « s'approcher, se
présenter devant, s'adresser a ».

brahmanam : acc. sg. masc., le terme désigne ici le dieu Brahma.

atha tan parvam evaha brahmaloke pitGmahah |

ma karsta varanah sokam na hi sakyam tad anyatha | | [10] | |
kartum yat tena munind vacanam samudahytam |

etad vakyam tatah sSrutva pratyacus te disam gajéah | | [11] | |

Alors, dans le monde de Brahma, le Grand-pére leur dit ainsi en
premier :

« Eléphants, ne soyez pas tourmentés par le chagrin, car il n'est pas
possible autrement de réaliser la parole proférée par ce sage. »
Ayant entendu cette parole, les éléphants des directions
répondirent :

pitamahah : nom. sg. masc., le Grand-pére est I'un des nombreux
noms du dieu Brahma, évoquant son caractére d'ancétre et de
dieu créateur.

ma karsta : 2¢ pl. injonctif de KR- « faire » qui, construit avec la
particule de négation ma, a valeur prohibitive. Litt. « ne faites pas de
peine (Soka- masc.) ».

$akyam : nom. sg. neutre, adj. verbal de SAK-, « possible », peut se
construire avec un infinitif ici kartum (racine KR-). La formule est ici
négative : na sakyam tad anyathd « cela n'est pas possible
autrement ».

anyatha : adv. « autrement ».

samudahrtam : nom. sg. neutre, adj. verbal de sam-ud-HR- « déclaré,
proféré ».
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disam gajah : c'est seulement ici que le texte précise que les
éléphants volants sont en fait des éléphants bien particuliers, ceux
qui sont gardiens des différents points cardinaux. Voir l'introduction.

pratytcuh : 3¢ pl. parfait de prati-VAC- « répondre ».

Ce passage illustre la notion de « parole de vérité » ou satyavac- qui
veut qu'une malédiction énoncée doit obligatoirement s'accomplir,
sous peine souvent de se retourner, mortellement, contre celui qui
I'a prononcée. Les épopées contiennent nombre d'épisodes ou la
parole ou l'acte de vérité est utilisée, servant la mécanique narrative
du récit.

asmakam anvaydnam tu gajanam vanavasinam |
rogah pradur bhavisyanti visamatyasandadibhih | | [12] | |

« Mais pour nos descendants, les éléphants vivant dans les foréts,
les maladies vont apparaitre, en raison d'une nourriture malsaine et
excessive, etc. »

anvayanam : gén. pl. masc. de anvaya- « descendance, famille ».

asmakam : gén. pl. masc. du pronom personnel de
premiére personne vayam.

rogah : nom. pl. masc. « maladies ».

pradur bhavisyanti : litt. « seront visibles », formule construite
avec I'adverbe praduh « visiblement » et le verbe BHU- a la 3¢ pl.
du futur.

*visama-aty-asana-adibhih : composé a l'instr. pl. masc., visama-

« difficile, inapproprié, malsain », ati, adv. ou préfixe qui

marque l'exces, asana- « nourriture », adi- « etc. ». Composé délicat.
ati généralement adverbial, semble avoir ici le réle d'un adjectif,

« excessif ». On peut aussi lui conserver son réle d’adverbe et
comprendre le composé ainsi : « le fait d'absorber trop d'une
nourriture malsaine ».
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diggajanam vacah srutva pratyuvaca pitGmahah |
utpatsyate ‘cirdn nagad gajabandhur mahamunih || [13] | |

Ayant entendu la parole des éléphants des directions, le Grand-pere
répondit :

« Bientdt, 6 éléphants, un grand sage, parent des éléphants, va
naitre. »

acirgt : ablatif adverbial de acira- « peu de temps, bientét ».
utpatsyate : 3¢ sg. futur moyen de ut-PAD- « naitre de ».

Le sage a naitre est Palakapya, auteur légendaire des traités de
médecine pour soigner les éléphants. Le récit de sa naissance est
exposé en introduction.

ayurvedasya vetta vai matkrtasya bhavisyati |
tesam tu rogan utpanndn ausadhair varayisyati | | [14] | |

« Il sera en vérité connaisseur de la médecine créée par moi.
Il repoussera au moyen de préparations meédicinales les maladies
qu'ils contracteront. »

vetta : nom. sg. masc. de vetty-, nom d'agent, « qui sait,
connaisseur », se construit avec le génitif ayurvedasya ; matkrtasya
qualifie ayurvedasya.

vai : part. enclitique « en effet, en vérité ».
varayisyati : 3¢ sg. futur caus. de VR- « couvrir, obstruer, empécher ».
utpannan : acc. pl. masc., adj. verbal de ut-PAD-.

ausadhaih : instr. pl. neutre « préparations médicinales ».
evam uktva tu dinnagan visasarja yathadisam |
tatas te prayayuh sthanam svam svam airavatadayah | | [15] | |

Et ayant parlé ainsi, il congédia les éléphants des directions chacun
dans une direction.
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Alors Airavata et les autres allérent chacun dans leur domaine.
visasarja : 3¢ sg. parfait de vi-SRJ- « libérer, relacher, congédier ».
yathadisam : adv. « selon les quartiers du ciel, selon les directions ».
prayayuh : 3¢ pl. parfait de pra-YA- « aller ».

svam svam : le pronom réfléchi sva- est répété pour marquer la
distribution des éléphants, chacun dans son domaine attitré.

Airavata est le premier des éléphants gardiens des points cardinaux,
celui de l'est. Il est aussi la monture du dieu Indra.

digvarananvayas te tu lokam manusam agatah |
vicaranto mahim krtsnam sasailavanakananam | |
sataso yathasamkhyabhih pravyddhas ca sahasrasah | | [16] | |

Et les descendants des éléphants des directions sont allés vers le
monde des hommes.

Circulant sur la terre entiere avec ses montagnes, ses bois et

ses foréts,

ils se sont multipliés par milliers avec nombre de hardes se comptant
par centaines.

vicarantas : nom. pl. masc. du participe présent de vi-CAR- « circuler,
parcourir ».

krtsna- : adj. « entier, tout ».

*sa-saila-vana-kananam : composeé bahuvrihi a l'acc. sg. fém.
qualifiant la terre mahim, et dont le premier membre est
un composé dvandva : saila (montagne), vana (bois), kGnana (forét).

pravyddhah : nom. pl. masc. de I'adj. verbal de pra-VRDH-
« augmenter, s'accroitre, croitre ».
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Kala Prakashan.

NOTES

1 Traditionnellement les armées indiennes sont composées de quatre
corps (caturanga) : éléphants, chevaux, chars et fantassins.

2 Meulenbeld (2000, IT A, p. 574 et notes). Pour Meulenbeld, 'ouvrage est
en tout cas postérieur a la Caraka- et a la Susrutasamhita, car sa structure
trahit leur influence. Sur ces questions de datation, voir également :
Bujarbarua (1979, p. 10-17) ; De (1940) ; Edgerton (1931, p. 1-5) ;

Shastri (1919, p 307-313) ; Sheshadri (2017-2018, p. 212-215) ;

Trautmann (2015, p. 145-147).

3 « Celui qui chante le Samaveda ». C'est aussi 'un des noms du dieu Visnu
(numéro 998 sur les 1000).

4 Né dans la lignée de Kapi, il est celui qui protege et nourrit les

éléphants :

palanad gajayathasya kapyagotrodbhavo yatah / palakapya iti Sriman
namadheyam cakdra sah // (GST 1.89 = GSA p. 114 = HA1.1.155-156). Il s'agit
d’'une étymologie fictive. Lorigine du nom reste incertaine. Bagchi (1933,

p. 261) analyse le nom en deux mots padla et kapi qui désigneraient tous
deux I'éléphant, pala pouvant dériver d'un mot dravidien.

5 Récit de l'origine de Palakapya : HA1.1.101-156 ; GST 1.66-106 ; GSA
chap. 1, p. 111-116 (39 vers non numérotés) ; ML 1.15-19.

6 Edité par K. S. Subrahmanya Sastri, 1958, accompagné d'une traduction
en tamoul et un résumé en anglais. Le texte compte 756 vers en dix
chapitres. Voir aussi Meulenbeld (2000, II A, p. 559-561).

7 Edité par S.Y. Wakankar et V. B. Mhaiskar, 2006. Le manuscrit, numéro
d'inventaire 1853, est composé de 393 folios. Il s'agit d'une copie datée

de 1926. Loriginal n'a pas été retrouvé par les éditeurs qui pensent que
celui-ci aurait été composé dans le sud de I'Inde, peut-étre en écriture
télougou. Le texte est accompagné d'un commentaire en sanskrit (d'autres
manuscrits ont des commentaires en télougou), d'un résumeé-paraphrase
en anglais vraisemblablement dd au copiste, le Pandit

V. Vijayaraghavacharya, ainsi que de 136 dessins au trait (Wakankar &
Mhaiskar, 2006, p. xvi). Le texte compte 19 chapitres et 551 vers.
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8 Sur le contenu de ces textes et d'autres traités, voir Meulenbeld (2000,
ITA, p. 559-579). L'histoire de la tradition vétérinaire et des connaissances
sur les éléphants reste difficile a écrire. Elle remonte sans doute au premier
millénaire avant le début de notre ére, avec la maitrise progressive par les
hommes de la capture et du dressage des éléphants. Mégasthéne,
ambassadeur grec a la cour du roi Chandragupta (ca 300 avant notre ere),
atteste de ces savoirs indiens sur les éléphants (cité par Strabon,
Géographie, XV.1.42-43). Ces connaissances se trouvent également
ponctuellement dans des textes qui ne sont pas des traités
d'éléphantologie, comme dans les épopées, certains purana (p. ex.
Brahmandapurana 2.7.324-355 ; Agnipurana 286 ou 287) ou 'Arthasastra
(IL.2.6-16, 11.31-32).

9 Cet emportement n'est pas sans évoquer |'état de musth qui se
manifeste a certaines périodes chez les éléphants males. Ceux-ci ont alors
un comportement agressif et une sécrétion sort de leurs orifices
temporaux. Cet état particulier est freiquemment mentionné dans les
textes classiques, souvent comme image de comparaison.

10 Asvasastra, prasnadhyayah, 1-5 ; Asvacikitsatam 1.5-9.

11 Sur le mythe des montagnes ailées, voir Couture (2008).

RESUMES

Francais

Cet article présente un extrait d'un Gajasastra, traité technique sur les
éléphants, contenant a la fois des savoirs vétérinaires, médicaux, de
capture et de dressage. Un passage du récit cadre de nature mythologique
sur l'origine de ces savoirs est étudié ici. Il explique comment les éléphants
des origines victimes d'une malédiction voient leur descendance soumise
aux maladies et aux hommes. Ce récit illustre a sa maniére les relations
originelles entre les éléphants et les humains et témoigne de l'aura divine
des pachydermes. Le texte en devandgari est suivi d'une translittération en
caractéres latins, accompagnée d'une traduction commentée. Une
introduction donne les éléments de contexte et une breve analyse.

English

This article presents an excerpt from a Gajasastra, a technical treatise on
elephants, containing veterinary, medical, capture and training knowledge.
A passage from the frame story, of a mythological nature, on the origin of
this knowledge is studied here. It explains how the original elephants,
victims of a curse, saw their descendants subjected to disease and humans.
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This story illustrates in its own way the original relationship between
elephants and humans and testifies to the divine aura of these
pachyderms. The text in Devanagari is followed by a transliteration in Latin
characters, accompanied by a commented translation. An introduction
provides contextual information and a brief analysis.

INDEX
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éléphants, humains, malédiction, ascéte, Gajasastra, Palakapya, Brahma,
diggaja
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