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Introduction

L’histoire d’Amba apparait dans le Mahabharata de Vyasa, récit-fleuve dont les
indianistes situent généralement la composition entre le 1v¢ siécle avant notre ére et le
vesiecle apres’. Ce personnage épique a une certaine popularité dans I'Inde
contemporaine, pas tant dans le milieu nationaliste hindou, qui se plait pourtant a
relire et a réinterpréter les textes de I'Inde ancienne, mais plutdt dans les milieux
sensibles aux causes des minorités discriminées et critiquant le patriarcat, car il
incarne un exemple de queerness dans 1'Inde ancienne et est investi d’'un militantisme
féministe. On le constate notamment dans 1'ouvrage Shikhandi and Other Tales They Don’t
Tell You de l'auteur populaire Devdutt Pattanaik (2014), qui présente, parmi trente
autres personnages mythiques, I’histoire singuliére d’Amba. Cette histoire a également
inspiré des chorégraphes, par exemple Akram Khan dans Until the Lions reprenant
I'ouvrage éponyme de Karthika Nair (2019) qui donne voix a dix-neuf personnages
secondaires de I"épopée.
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Nous présenterons ici un extrait de quarante strophes (5.187) ou il est question de la
premiére ascése, terrible et extraordinaire, d’Amba désireuse de se venger d’un
homme, Bhisma, qui lui a fait perdre son statut social. Avant de lire cet extrait traduit a
partir de I'édition critique de Pune? et accompagné de commentaires, il faut rappeler
qui est Amba, quelle est son histoire et ce qu’elle nous révele de la culture de I'Inde
ancienne concernant en particulier les modes de mariage et les pratiques ascétiques et
martiales au féminin.

Son histoire est narrée a plusieurs endroits dans le Mahabharata : d’abord briévement
au livre? 1, Adiparvan « le livre des commencements » (chapitre 96), puis plus en détails
au livre 5, Udyogaparvan « le livre des préparatifs » (chapitres 169-193 qui constituent
en soi ’Ambopakhyana « I'épisode sur Amba »*) et enfin lors de la chute de Bhisma, au
livre 6, Bhismaparvan «le livre de Bhisma» (41-117, en particulier 112 a114).
Au livre 5, ont lieu les préparatifs précédant la grande bataille eschatologique qui
opposera les deux groupes de cousins rivaux : les cinq fréres Pandava contre les cent
fréres Kaurava menés par le roi Duryodhana. Ce dernier, avec des alliés du camp des
Kaurava et Bhisma, le grand-oncle des cousins, évaluent les forces des deux armées qui
s’apprétent a s’affronter. Ainsi, Bhisma dresse une liste de combattants ennemis dont il
évalue les qualités guerriéres et il considére Sikhandin comme un guerrier éminent.
Alors qu’il se déclare prét a affronter n’importe lequel de ces combattants, il indique
qu’il ne pourra pas combattre Sikhandin car il refuse de combattre ou de tuer une
femme ou quelqu’un qui aurait été autrefois une femme. Duryodhana demandant des
explications, Bhisma raconte l'histoire d’Amba qui s’est transformée en un homme
nommé Sikhandin.

Mariage des trois sceurs : rapt et perte de statut social
pour Amba

Bhisma commence son récit en rappelant ce qui s’est passé au mariage des trois
princesses de Kasi (Bénarés), Amba, Ambika et Ambalika®, déja raconté au livre 1. Au
cours du mariage svayamvara® de ces trois filles du roi de Kasi, Bhisma les a enlevées sur
son char pour les donner en mariage a son demi-frére Vicitravirya, héritier du tréne de
Santanu et fils de Satyavat, la fille du roi des pécheurs devenue veuve. Rappelons que
Bhisma lui-méme avait renoncé au trone et au mariage afin que son pére puisse
épouser la belle Satyavati. Mais I’alnée des trois sceurs, Amba, se dérobe au mariage
avec Vicitravirya car elle est secrétement fiancée au prince Salva. Apprenant cette
nouvelle, compréhensif, Bhisma la libére, mais Salva de son c6té ne veut plus d’elle car
elle s’est laissée enlever par Bhisma’.

Quittant la ville, Amba se lamente, ses parents 'ayant abandonnée et Salva rejetée et
chassée, ne sachant si elle doit s’en prendre a elle-méme, a Bhisma qui I'a conquise de
haute lutte, ou encore a son pére qui lui a fait choisir son époux. Elle a été jetée dans le
char de Bhisma comme une fille de joie (panyastri, 5.173.5), dit-elle. Considérant
finalement que Bhisma est le responsable de sa détresse, elle décide de se venger de lui
et se réfugie dans I'ermitage de Saikhavatya. Les ascetes rappellent 2 la jeune princesse
ce que préconisent les traités sur le dharma (Manusmrti, 5.148) : une femme n’a que deux
recours, son pére ou son mari. Puisqu’elle a été abandonnée par le prince Salva a qui
elle était promise, elle doit retourner auprés de son pére. Mais Amba refuse, prétextant
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que ses parents la mépriseront. Amba se retrouve privée de son svadharma, son devoir
propre, son rdle 1ié a son statut social lui aussi déchu.

George Dumézil® a comparé les modes de mariages mis en avant dans cet épisode, soit le
mariage svayamvara, modalité épique du mariage Gandharva, et le mariage Raksasa par
enlévement qui est propre aux guerriers’, aux modes de mariages germaniques :
en particulier celui de I'’héroine Brynhildr, une valkyrie sauvage qui ne peut étre
mariée que si elle est conquise par un guerrier courageux auquel elle se donnera
librement. Mais, comme Amba, elle est enlevée par Sigfrid pour étre donnée a son
beau-frére Gunnar sous les traits duquel il était déguisé. Brynhildr souhaite elle aussi se
venger avec la méme nécessité de demander I'aide d’un guerrier, le frére de son époux
Gunnar, et d’opérer avec ruse. Elle fait ainsi tuer Sigfrid traitreusement. Nous
ajouterons a cette comparaison que dans les deux histoires, ce n’est ni Gunnar, ni $alva
qui sont mis en cause mais une personne tierce, Sigfrid et Bhisma, qui sont intervenus
dans le rapt de la jeune femme en vue d’un mariage.

Une femme déchue en colére, désireuse de se venger

Se retrouvant seule, Amba est malheureuse et en pleurs mais elle est également décrite
comme étant « pleine de colére » (manyunavista, 5.172.19). Elle considére alors que la
seule issue possible est la vengeance, « par I'ascése ou par les armes » (5.172.8). Dans un
premier temps, elle n’exprime pas clairement la volonté de prendre elle-méme les
armes. Avant qu’elle n’entreprenne une ascése, son grand-pére maternel, en visite a
I’ermitage, lui conseille de solliciter Rama Jamadagnya, plus connu apreés 'épopée sous
le nom de Parasurama « Rama a la hache », grand brahmane, mais aussi guerrier,
célébre pour avoir exterminé jadis la classe des guerriers (ksatriya). Un disciple de ce
dernier, Akrtavrana, apparait soudainement. Aprés avoir été mis au fait de 'histoire
d’Amba par cette derniére et son grand-pére, Akrtavrana, 3 qui 'on demande
expressément son avis, tranche: Bhisma est coupable et il est juste qu’Amba
accomplisse une vengeance, littéralement une « contre-action » (pratikriya, 5.176.12).
A ces mots, Amba exprime sans détour son désir de mise & mort de Bhisma :

mamdpy esa mahan brahman hrdi kamo 'bhivartate |
ghatayeyam yadi rane bhismam ity eva nityada || (5.176.13)

0 brahmane, ce grand désir prend perpétuellement place dans mon cceur :
« Si je pouvais faire tuer Bhisma au combat ».

Parasurama arrive a 'ermitage et Amba s’en remet a lui. Apres avoir pris connaissance
des faits, il lui promet de tenter une conciliation auprés de Bhisma et, si celle-ci
n’aboutit pas, de prendre les armes contre lui. Amba, présentant Bhisma comme étant
la source de son malheur (5.176.38), insiste auprés de Parasurama en lui disant a
plusieurs reprises : « Tue Bhisma ». Para§urama part donc a la rencontre de Bhisma.
Il lui demande de reprendre Amba, afin qu’elle puisse réaliser son devoir de femme
(5.178.6). Bhisma répond qu’il ne pourra en aucun cas la ramener a son frére et qu'il est
de son devoir de ne pas garder une femme qui en aime un autre. Le combat grandiose
entre le maitre ParaSurama et son disciple Bhisma couvre plusieurs chapitres,
'avantage allant tant6t a Rama, tantdt a Bhisma. Le combat est long et finalement vain.
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Une ascese extraordinaire

C’est a ce moment-1a que le chapitre 5.187, qui sera présenté ici, commence. Rama
Jamadagnya revient vers Amba pour lui annoncer son échec face a Bhisma. Apprenant
cela, le discours d’Amba change : elle « combattra elle-méme » Bhisma (5.187.9). Les
yeux pleins de colére, méditant sa mise a mort (cintayati vadham, 187.10), elle souhaite
pratiquer une ascése. Alors qu’auparavant, 'ascése et les armes sont présentées comme
deux options différenciées (5.172.8), on remarque que l'ascése est maintenant
présentée comme un moyen de pouvoir combattre elle-méme Bhisma, mais on ne sait
pas encore comment cette asceése lui permettra d’atteindre ce but d’ordre martial. Au
courant de ce qu’Amba trame dans la forét, Bhisma est inquiet mais les sages Narada et
Vyasa le rassurent sur le fait quaucun humain ne peut détourner son destin,
sous-entendant sans doute qu’une princesse telle qu’Amba ne pourra en aucun cas le
combattre parce qu’elle est une femme. En contraste avec ces paroles de réconfort
mettant en avant le caractére limité de I'action humaine, I’ascése d’Amba est qualifiée
de « surhumaine » (atimanusam, 187.18) et dure douze années au cours desquelles elle se
nourrit de vent pendant six mois (19), séjourne une année immergée dans I’eau, survit
une autre année avec une seule feuille séchée pour nourriture, se tenant sur la pointe
des gros orteils, comme soutenue par sa colére (21). En filigrane, on comprend qu’en
pratiquant une ascése surhumaine, Amba parviendra a déjouer le destin. Ala
strophe 32, est finalement explicité ce que cherche a atteindre Amba : obtenir un autre
corps pour combattre Bhisma. Elle I'exprimera plus clairement au chapitre suivant
(188.4-9) : elle ne peut vaincre Bhisma en étant une femme a l'esprit pacifié, il lui faudra
donc devenir un homme. Au cours de cette ascése, la mére de Bhisma, qui n’est autre
que Ganga, cherche a dissuader Amba et lui annonce, sous la forme d’une prédiction qui
pourrait étre une malédiction', que son ascése ne lui permettra que de renaitre sous la
forme d’une riviére sinueuse, souvent asséchée et pleine de crocodiles. Amba persiste
malgré tout et renaitra pour moitié riviére telle que décrite par Ganga et femme a
nouveau.

Puis, au chapitre suivant, Amba pratique toujours une ascése'’, le dieu Siva apparait et
lui offre un veeu': elle choisit bien sfir de pouvoir vaincre Bhisma au combat. Siva
accede a son veeu et lui annonce qu’elle renaitra homme apres s’étre sacrifiée dans le
feu. En contraste avec ses propres affirmations précédentes sur la nature féminine au
mental pacifié, elle est décrite comme possédant un esprit enflammé par la colére
(rosadiptena cetasd, 17)* et s'immole par le feu, telle une veuve dans le blicher funéraire
de son époux, en pronongant cette derniére parole prenant la forme d’un mantra:
« Pour la mise 2 mort de Bhisma ! » (bhismavadhaya).

Si le systéme idéologique de I'Inde ancienne est favorable aux ascéses en tant que
moyen d’obtenir le fruit de son désir et ultimement la délivrance du cycle des
renaissances, il n’est pourtant pas courant qu’elle soit pratiquée par une jeune femme?,
C’est pourquoi plusieurs personnages cherchent a dissuader Amba de pratiquer une
ascése, surtout d’une telle intensité : en premier lieu les ascétes qu’elle rencontre a
I'ermitage de Saikhavatya, dont certains considérent qu’elle devrait retourner chez son
pére, d’autres, chez le roi Salva et qui, collectivement, la mettent en garde sur la
pénibilité de la vie ascétique et sur les risques d’étre abordée par des rois alors qu’elle
se trouve seule dans la forét (174.10) ; mais aussi Ganga qui cherche sans doute a
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protéger son fils (187.29-36) et qui était aussi intervenue lors du combat entre ce
dernier et Rama Jamadagnya (179.22-30).

Renaissance, travestissement, initiation martiale et
transidentité

Aprés son immolation, Amba renait Sikhandini, fille du roi Drupada qui avait, lui aussi,
fait une ascése, tout en rendant un culte au dieu Siva, pour obtenir un fils capable de
provoquer la mort de Bhisma (189.5). Drupada obtient une fille et non pas un fils mais
Siva le rassure : elle deviendra homme. Dés sa naissance, Sikhandini est un gargon
« travesti » (189.14) : elle recoit les rites de naissance propres aux garcons (189.17) et
est appelée Sikhandin. Sous ce nom et sous I'apparence d’un garcon, elle est initiée au
tir & I'arc par Drona (190.1), lillustre maitre d’armes de I'épopée qui a formé les
Pandava et les Kaurava. Puis elle est mariée a la fille du roi Hiranyavarman qui
découvre rapidement la tromperie, provoquant ainsi la menace d’un conflit entre les
deux familles. Sikhandini, comprenant qu’elle est la cause de cette tragédie, honteuse,
part a nouveau dans la forét pour mener une ascése et mettre fin a ses jours. Elle entre
dans la demeure d’un yaksa (étre semi-divin), Sthiinakarna, et le supplie de la
transformer en homme pour sauver sa famille. Il accepte la requéte de Sikhandini et
cette derniére et le yaksa échangent leurs sexes pour un temps limité. Le roi
Hiranyavarman envoie une ambassade de femmes pour vérifier le sexe de Sikhandin et
les deux familles se réconcilient.

Pendant ce temps, Kubera, le maitre des yaksa, va chez Sthiinakarna, découvre l'affaire
et, estimant que tous les yaksa ont été humiliés par ce changement de sexe, maudit
Sthiinakarna en le condamnant 3 rester femme. Au temps convenu, Sikhandini
retourne chez le yaksa qui lui raconte la malédiction prononcée par Kubera.
Définitivement homme, Sikhandin, ravi, retourne chez lui et poursuit son
apprentissage des armes sous la direction de Drona (5.193.56-57). C’est a ce moment
qu’est énoncé le nouveau statut de Sikhandin (5.193.59) :

evam esa mahdrdja stripuman drupadatmajah |
sambhiitah kauravasrestha $ikhandi rathasattamah ||

Ainsi, 6 grand roi's, cet homme-femme, né de Drupada,
Devint, 6 meilleur des Kaurava, Sikhandin, un excellent guerrier.

Réle sur le champ de bataille

Au livre 6, on retrouve Sikhandin qui est en compagnie d’Arjuna lors de la grande
bataille. Face & Bhisma, a plusieurs reprises, il est précisé que Sikhandin est placé
devant, j'ajouterais comme un bouclier protecteur, puisque Bhisma, suivant son
observance, ne peut tuer Sikhandin. Arjuna, 4 I'abri de Sikhandin, lance des quantités
de fleches sur Bhisma, celui-ci faisant savoir que ce sont des fleches d’Arjuna car elles
sont douloureuses, tandis qu’il ne sent pas celles de Sikhandin. Bhisma finit par tomber
au combat : il est mortellement blessé mais suspend sa mort car il le don d’en choisir le
moment (elle aura lieu au livre 13). Dans ce combat, on constate que le caractére
ambigu du genre de Sikhandin, femme devenue homme et « homme-femme », est
essentiel et permet de renforcer le camp des Pandava. Bien que constituant une
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faiblesse technique (fleches inopérantes)”’, la présence de Sikhandin est
indéniablement un atout tactique. Arjuna-Sikhandin fonctionne ainsi comme un
couple : c’est grice a la présence de Sikhandin qu’Arjuna parvient a abattre Bhisma.
A ce propos, on ne sera pas étonné d’apprendre que dans le théatre d’ombres javanais,
Srikandi est une femme et I'épouse d’Arjuna.

Conclusion : une héroine transgressive qui a déjoué le
destin ?

En comparaison avec d’autres héroines épiques remarquables® telles que Sakuntala,
une femme de téte?, Draupadi qui suit ses époux, les cinq Pandava, dans la forét ou ils
sont exilés, Savitri et Damayanti qui choisissent leur mari malgré les obstacles, ou
encore Gandhari et Kunti, les méres des deux groupes de cousins rivaux, défendant
leurs fils cofite que cofite, Amba est de loin la plus transgressive en cherchant a déjouer
son destin par 'ascése et en désirant venger elle-méme son honneur en prenant les
armes. Lorsque Bhisma I'emporte pour la marier a son demi-frére, elle éléve sa voix
pour revendiquer un amour secret avec le roi Salva. Lorsqu’elle est rejetée par ce
dernier, elle ne se cantonne pas a ce sinistre état de femme qui ne peut plus étre
mariée, qui aurait pu constituer une « mort sociale ». Elle décide de se venger de
Bhisma qu’elle tient entiérement responsable de sa situation et s’engage dans la voie de
I’ascése pour parvenir a son but : devenir un homme pour vaincre Bhisma au combat.

Méme si on rencontre plusieurs figures féminines pleine de détermination, loin d’étre
effacées et passives, Amba parait donc étre un personnage atypique au regard de la
norme comportementale des femmes dans I'épopée et dans l'Inde ancienne plus
généralement. Pourtant, si son désir de vengeance et sa colére vindicative de nature
guerriére sont exceptionnels pour une femme, si son ascése est surhumaine et lui
permet de déjouer son destin personnel, si son initiation martiale en tant que femme
travestie est inhabituelle et son changement de sexe déroutant, tous ces événements
doivent avoir lieu et ont été prédits et provoqués par les dieux de 1'’épopée qui ont en
charge ce que l'on pourrait appeler le destin épique : Arjuna doit vaincre Bhisma et la
présence d’une femme, incarnée par « I'homme-femme » Sikhandin, & ses cbtés, ou
plutdt devant lui, n’est qu’'un moyen d’y parvenir.

A propos de I'extrait traduit et commenté

Nous avons traduit I'extrait a partir du texte de 1'édition de référence de Pune (BORI)
qui s’appuie sur les manuscrits du nord de I'Inde. 1l existe une variante méridionale de
I’épopée, tres différente concernant I'histoire d’Amba, a laquelle il a été fait allusion
dans la note 12 mais qui ne sera pas présentée en détail ici.

Un point sur les traductions que nous avons consultées et dont on trouvera les
références complétes dans la bibliographie. En frangais, il existe deux traductions
intégrales de cet extrait : celle d'Hippolyte Fauche qui s’appuie sur I'édition de Calcutta
datant de 1866 comprenant beaucoup d’inexactitudes mais d’une certaine élégance qui
pourra inspirer les traducteurs modernes et celle de Gilles Schaufelberger et Guy
Vincent (2015) pas toujours littérale mais bonne dans l'ensemble. La meilleure
traduction a nos yeux est la traduction en anglais de J. A.B. van Buitenen (1978).
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Il existe aussi celle de Kisari Mohan Ganguli (1883-1896) qui a le mérite d’étre
consultable en ligne. A c6té de ces traductions, il existe 'incontournable ouvrage de
Madeleine Biardeau qui livre un résumé de |’extrait et des commentaires précieux, ainsi
que le petit ouvrage de Jean-Michel Peterfalvi qui propose également un résumé
commenté par Madeleine Biardeau.

Notre traduction, dont I'objectif est d’étre au plus proche du texte source, est suivie, au
fil des strophes ou groupes de strophes, de notes explicatives qui permettront, nous
I'espérons, d’accompagner le lecteur sanskritiste « en chemin » vers I'apprentissage.
Ces notes comprennent essentiellement I’analyse des formes verbales et des composés,
des indications sur le vocabulaire peu courant et sur la syntaxe, des explications sur
certains choix de traduction et des remarques d’ordre culturel en complément de
I'introduction qui fournit déja quelques clefs de compréhension. On trouvera quelques
renvois aux grammaires de références sur des points particuliers ou qui nécessiteraient
une présentation trop longue pour le format de I'article qui s’en serait trouvé trop
alourdi.

Les abréviations, que nous avons cherché a éviter, sont usuelles : sg. « singulier », pl.
« pluriel », m. « masculin », f. « féminin », nt. « neutre », MW « dictionnaire de Monier-
Williams ».

Dans cet extrait, comme nous 'avons déja précisé, Bhisma est le narrateur. Il s’adresse
a Duryodhana qu’il appelle réguliérement « roi », « descendant de Bharata » au vocatif.
Dans ce premier dialogue sont mis en abyme d’autres dialogues et paroles rapportées
qui ne sont pas cloturés par I’habituelle particule iti : d’abord un premier dialogue entre
Rama Jamadagnya et Amba (1-9), une parole rapportée de Narada et Vyasa s’adressant a
Bhisma (17), enfin un dialogue entre Ganga et Amba (29-36). Rama Jamadagnya, appelé
simplement Rama ou descendant de Bhrgu (bhrgunandana ou bhrgiidvaha), est le
brahmane guerrier qui sera appelé aprés '’épopée Para$urama, soit Rama « a la hache ».
Il est temps maintenant de lui laisser la parole.

Mahabharata 5.187 : texte en nagari

T AT
JA&HdeA IRl GauHa AR |

AT 7T TR AFAT et d GIES H 11311

T 39 gy T s rEar a= |
fauRIigrmTSor g, 111

QUT & TRAT ARATH IH Fa ] |

AT mai 9e: fhAagr i d 13
Hierde guerg 7 d st faera aifa: |
fAfSfat gifer ofishor Agrefor mgsaar iy
e Iar=

QaHeRaT adt It faf =g AgmE: |
JuftareiaeT s=ar Ut A=<=, Ikl
WAAGAATEITE TR |

ot gy offeat sgAfy Savaret: &
FTeTh IUTHTE 7H D o AT |
Sifyr 2ot dRfmeor fafdenf = e



T IV TR G, FaiwRiga=aa: |

T ArgH+ areanta gaTeH shed= el
A g I3 I e qute |

R TR WA YgE 1R
QT T hT ANATHeAA T |
JUE gadchedT 79 Rt aegd l1go 1l
Jdt Hew 98 dgAfaefas: |

AT T T AU IR 113211
qdt Sg uHTSg] TIEE! fgemfafer: |
gfdeg TR A1 G FdedH |

TG HERIST T T Al TgT=ed 1231l
qRNTHTTERT UTST=h-aTgi=dehH or |

g ¥ g Tasifciadtean |
gy A geht: far: Drafgd 7w 123
Teq fg at UraTch=aT 91 JUY & |

J&a At &t TTaaT saTvaH 1% 11

7 fg At e1fa: iy o

Fd STEITGEATd quET RATerdrd, 134!l
Y a1 IerERS s Fafean |
Y A9 WIS df ATt AaTaan 13&ll
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Mahabharata 5.187 : translittération, traduction et
commentaires

rama uvdca
pratyaksam etal lokanam sarvesam eva bhamini |
yatha mayd param saktya krtam vai paurusam mahat |[1|

Rama dit :
1. Comme il le fallait et sous les yeux de tous les hommes, 6 belle femme,
J'ai, grice a ma puissance, accompli a I'extréme, il est vrai, ce grand exploit.

- Rama: il s’agit ici de Rama Jamadagnya.

- pratyaksam : adverbe « en présence de » + génitif (ici sarvesam lokanam).

- bhamini- : adjectif f. « lumineuse ». Substantivé, le terme bhamini peut
également désigner une femme en colére, passionnée. Ce sens pourrait trés
bien convenir ici mais dans les autres strophes ou le terme apparait, la
mention du caractére colérique serait inappropriée (par exemple, le terme
est appliqué a un autre personnage féminin, Ganga, qui est décrite comme
heureuse et souriante). Or il nous semble préférable, dans la mesure du
possible, de systématiser une traduction pour un méme terme dans un
extrait donné. La traduction par « radieuse » ou « lumineuse » nous semble
également inappropriée, Amba étant décrite auparavant comme triste et
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désespérée. Nous avons donc opté pour une traduction plus neutre
sémantiquement mais qui pourra étre maintenue dans tout I’extrait.

-yatha: adverbe, ici nous le comprenons avec le sens « correctement »
(yathd = yathavat) traduit par « comme il le fallait ».

- param : adverbe « extrémement ». Cela pourrait étre aussi un adjectif
qualifiant paurusam « exploit » et signifier « extréme », « extraordinaire ».

- Saktya : instrumental, sg. de Sakti- (f.) « puissance ».

- mayd krtam paurusam mahat : tournure passive, littéralement «le grand
exploit a été fait par moi ».

na caiva yudhi $aknomi bhismam sastrabhrtam varam |
visesayitum atyartham uttamdstrani darsayan ||2||

2. Mais je ne peux pas surpasser au combat Bhisma, le meilleur des porteurs
d’armes,
Méme en faisant montre, a I'excés, de mes éminentes armes de jet.

-ca: conjonction de coordination «et» pouvant aussi avoir un sens
adversatif « mais ».

- yudhi : locatif, f., sg de yudh- « combat ».

- na $aknomi visesayitum : « je ne peux pas surpasser », SAK- « pouvoir » +
infinitif.

- vara- : m. « le meilleur parmi » + génitif.

- darsayan : participe présent au nominatif, m., sg. de darsayati « il montre »,
causatif de DRS- « voir ».

esd me parama Saktir etan me paramam balam |
yathestam gamyatam bhadre kim anyad va karomi te ||3||

3. Ma puissance a atteint sa limite, ma force a atteint sa limite,
Va selon ton désir, ma chére, ou bien puis-je faire autre chose pour toi ?

- esd me paramd Saktir : cette phrase signifie littéralement « cette force qu’est
la mienne est a son extréme limite ». parama est attribut du sujet de saktih.
etan me paramam balam a la méme structure syntaxique.

- yathestam : composé adverbial, yatha « comme » + ista- « désiré ».

- gamyatam : impératif passif 3¢ sg. de GAM- « aller ». L'impératif passif a la
3¢ personne sg. est une maniére polie et courante de donner un ordre que
'on pourra traduire dans d’autres situations par « veuillez + (vous) verbe a
linfinitif ». Ici, te, forme enclitique de tava pronom personnel 2¢ personne au
génitif, exclut le vouvoiement.

bhismam eva prapadyasva na te 'nya vidyate gatih |
nirjito hy asmi bhismena mahdstrani pramuficata ||4||

4, Cherche refuge aupres de Bhisma, il n’y a pas d’autre voie pour toi.
Je suis en effet vaincu par Bhisma qui a lancé de grandes armes de jet.

- prapadyasva : impératif moyen 2¢ sg de pra-PAD- « aller vers », « se jeter aux
pieds », « chercher refuge aupres de » + accusatif.

- vidyate : présent passif 3°sg. de VID- «trouver », au passif « exister »,
« &tre ». Ici, te 'nya vidyate gatih = *tava anya vidyate gatih « il n’y a pas d’autre
voie (anya gatih) pour toi ».
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- pramuficata : participe présent a linstrumental, m., sg. de pra-MUC-
« libérer », « lancer », « décocher », accordé a bhismena.

bhisma uvdca
evam uktva tato ramo vinih$vasya mahamanah |
tiisnim asit tadd kanya provaca bhrgunandanam ||5||

Bhisma dit :
5. Alors, ayant ainsi parlé, Rama, au grand esprit, poussa un profond soupir,
Et resta silencieux. Puis, la jeune femme dit a celui qui fait la joie des Bhrgu :

- vinih$vasya : absolutif de vi-nih-SVAS- « soupirer fortement ».

- tusnim : adverbe « silencieusement ».

- asit : imparfait 3¢ sg. d’AS- « étre ».

- provdca = *pra-uvdca : 3¢ sg. parfait de pra-VAC- « dire », « proclamer ».

- bhrgu-nandanam : il s’agit de Rama Jamadagnya, fils de Jamadagni, fils de
Bhrgu. Bhrgu est donc le nom du grand-pére de Rama Jamadagnya et
I’éponyme de sa lignée (gotra). Le nom d’agent nandana- signifie « qui
réjouit » mais aussi « descendant », «fils» en raison de l'idée qu'un
descendant fait, ou se doit de faire, la joie de sa lignée.

bhagavann evam evaitad yathaha bhagavams tatha |
ajeyo yudhi bhismo 'yam api devair udaradhih ||6|

6. O bienheureux, c’est assurément comme le bienheureux I’a dit :
Ce Bhisma, a la noble pensée, est invincible au combat, méme par les dieux.

- Les deux occurrences de bhagavat- ont pour référent Rama Jamadagnya.
bhagavan est au vocatif, bhagavan est au nominatif.

- Corrélation yatha [...] tatha: « comme (yatha) cela (etad) précisément (eva)
<était> assurément (evam), de cette maniére (tatha) le bienheureux a dit
(aha) ». Nous interprétons evam comme une particule de renforcement mais
evam et yathd pourraient étre simplement redondant, « evam eva etad » étant
une formule courante et signifie « il en est bien ainsi ». D’autre part, une
deuxiéme construction est possible : la proposition comparative « yathdha
bhagavan » pourrait avoir deux principales : (1) « evam eva etat », litt. « cela
(etat) [est] bien (eva) ainsi (evam) que (yathd...) » et (2) tathd + pada cd, donc :
« comme (yatha) le bienheureux I’a dit, ainsi (tathd) Bhisma... ».

—dha: 3°sg. du parfait de AH- « parler », racine dont la conjugaison est
défective. On ne rencontre que le parfait 3¢ personne sg., duel et pluriel et la
deuxiéme personne sg. et duel (pas de présent, ni d’aoriste)?.

- a-jeya- : adjectif verbal d’obligation-possibilité de JI- « vaincre », précédé du
préfixe privatif a.

- udara-dhih : nominatif, m., sg. d'udara-dhi-, composé bahuvrihi signifiant
« possédant une noble (udara) pensée (dhi) ».

yathasakti yathotsatham mama karyam krtam tvaya |

anidhaya rane viryam astrani vividhani ca ||7||

7. A la mesure de ta puissance et de ta vaillance, tu as fait ton devoir envers moi,
Sans retenir au combat ton courage et tes diverses armes.

- yathasakti et yathotsaham sont des composés adverbiaux du méme type que
yathestam a la strophe 3.
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- a-nidhaya : absolutif précédé du suffixe privatifa de ni-DHA- « déposer »,
« conserver », d’ot1 I'idée de « retenir ».

na caisa $akyate yuddhe visesayitum antatah |
na caham enam yasyami punar bhismam katham cana ||8||

8. Finalement, il ne peut pas étre surpassé au combat,
Et je ne retournerai en aucune fagon chez ce Bhisma?2,

- na Sakyate visesayitum : « il ne peut pas étre surpassé au combat ». Les
infinitifs n’ont normalement pas de valeur passive, excepté quand ils sont
employés avec SAK- « pouvoir » (et analogues) qui ici porte la valeur
passive®.

- yasyami : futur, 1 sg. de YA- « aller ».

gamisyami tu tatraham yatra bhismam tapodhana |
samare patayisyami svayam eva bhrgiidvaha ||9||

9. Mais j'irai 13, 6 trésor d’ascese, descendant de Bhrgu,
Ou, au combat, je ferai tomber moi-méme Bhisma.

- Corrélation tatra [...] yatra: «1a ou (yatra) je ferai tomber (patayisyami)
Bhisma, la (tatra) j’irai ».

- patayisyami : futur 1%sg., du causatif de PAT- « tomber ». Les projets
d’ordre martial d’Amba a 1'égard de Bhisma sont auparavant exprimés au
moyen de verbes au causatif impliquant un deuxiéme actant chargé
d’accomplir ses désirs de vengeance qu’elle ne peut assumer en tant que
femme comme dans une strophe précédente (5.176.13) :

mamdpy esa mahan brahman hrdi kamo 'bhivartate |
ghatayeyam yadi rane bhismam ity eva nityada ||

O brahmane, ce grand désir prend perpétuellement place dans mon
coeur :

« Si je pouvais faire tuer Bhisma au combat ».

La strophe 5.187.9 marque donc un tournant dans le discours d’Amba : elle
exprime son désir de combattre elle-méme (svayam) Bhisma. Le causatif de
PAT- patayati n’'implique donc pas un deuxiéme actant mais rend actif un
verbe intransitif : PAT- « tomber », patayati « faire tomber ».

evam uktva yayau kanya rosavyakulalocand |
tapase dhrtasamkalpa mama cintayati vadham ||10||

10. Ayant ainsi parlé, la jeune femme partit, les yeux pleins de colére,
Fermement résolue a pratiquer 'ascése, méditant ma mise a mort.

- yayau : parfait 3¢ sg. de YA- « aller ».

- rosa-vyakula-locana et dhrta-samkalpa : composés bahuvrihi accordés a kanya.
- tapase : datif, n., sg de tapas- « ascése ». Construction avec dhrta-samkalpa :
samkalpa- m. « idée », « intention », dhrta-, adjectif verbal de DHR-, « fixé a » +
datif ou locatif. Donc tapase dhrtasamkalpa « elle qui a une intention fixée sur
'ascese ».
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- cintayati : nominatif, f., sg. du participe présent de cintayati (classe 10)
« penser ».

tato mahendram saha tair munibhir bhrgusattamah |
yathagatam yayau ramo mam upamantrya bharata ||11]|

11. Alors, Rama, le plus vertueux des Bhrgu, accompagné d’ascétes,
Partit, comme il était venu, pour <le mont> Mahendra, apres avoir pris congé de
moi, 6 descendant de Bharata.

- bhrgu-sat-tama- : composé tatpurusa. Le suffixe -tama- est employé pour
former des superlatifs.

- yathagatam : composé adverbial ou composé praditatpurusa (composé
déterminatif dont le premier membre est un invariant)* accordé a
mahendram (« le mont Mahendra d’ot1 il était ainsi venu »).

- upamantrya : absolutif d’upa-a-mantrayate (classe 10) « saluer », « prendre
congé de » + accusatif.

tato 'ham ratham aruhya stiyamano dvijatibhih |
pravisya nagaram matre satyavatyai nyavedayam |
yathavrttam mahdraja s ca mam pratyanandata ||12|[?

12. Alors apreés étre monté sur mon char, loué par les deux-fois nés,
Je pénétrai dans la ville et révélai & ma mere Satyavati?®
Ce qui c’était passé et, 6 grand roi, elle m’accueillit chaleureusement.

- stilyamanah : participe présent passif de STU- « louer ».

- dvi-jati- : composé bahuvrihi. jati- est a prendre au sens de « naissance ».

- nyavedayam : prétérit, 1 sg. du causatif de ni-VID- « révéler ».

- pratyanandata : prétérit, 3°sg., moyen de prati-NAND- « accueillir
chaleureusement ».

purusams cadisam prajfian kanyavrttantakarmani |
divase divase hy asya gatajalpitacestitam |
pratyaharams ca me yuktah sthitah priyahite mama |[13||

13. Et je désignai des hommes clairvoyants pour s’occuper des nouvelles de la
jeune femme.

En effet, jour apres jour, ils me rapportaient ses déplacements, ses paroles et ses
gestes,

Constamment occupés a ce qui me serait agréable et utile.

- adisam : prétérit 1°sg. de DIS- «indiquer », ici, « désigner » (pour une
tache), « affecter ».

- vrttanta- : m. « événement », « information ».

- gata-jalpita-cestitam : composé dvandva a I'accusatif, nt., sg., complément de
pratyaharan ; gata nt. adjectif verbal de GAM- substantivé signifiant
« mouvement », jalpita nt. adjectif verbal de JALP- substantivé signifiant
« parole », cestita- nt. adjectif verbal substantivé de CEST- signifiant « geste »,
« maniére d’agir ».

- pratyaharan: prétérit 3°pl. de prati-HR- «jeter », « frapper», ici

« rapporter », « relater ».

- yuktah sthitah : adjectifs verbaux de YUJ- « atteler » et STHA- « se tenir »,

13
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litt. « demeurant attachés a ».

- priyahite : composé dvandva au locatif, nt., sg.; priya- nt. «ce qui est
agréable », hita- nt. adjectif verbal substantivé de DHA- signifiant « ce qui est
utile ».

yadaiva hi vanam prayat kanya sa tapase dhrta |
tadaiva vyathito dino gataceta ivabhavam |[14]|

14. Tandis que la jeune femme était en route pour la forét, déterminée a pratiquer
une ascese,
J'étais alors troublé, abattu, I'esprit comme égaré.

- Corrélation yada [...] tada.
- prayat : prétérit 3¢ sg de pra-YA- « se mettre en route ».

na hi mam ksatriyah kascid viryena vijayed yudhi |
rte brahmavidas tata tapasa samsitavratat ||15||

15. En effet, aucun guerrier ne peut me vaincre au combat par sa vaillance,
Excepté, mon cher, celui qui connait le brahman et dont la volonté est disciplinée
par I'ascése.

- vijayet : optatif 3¢ sg de vi-JI- « vaincre ». L’optatif exprime ici la possibilité.
- rte : excepté + ablatif (ici brahma-vidas et samsita-vratat).

- vrata- : nt. « volonté », « observance », « veeu ». Ici, I'ascése lui permet de
fixer sa volonté, sa détermination. On rencontre plus souvent I'idée qu’un
ascéte a une détermination a pratiquer I'ascése comme dans la strophe
précédente.

api caitan maya rdjan narade pi niveditam |
vyase caiva bhayat karyam tau cobhau mam avocatam |[16||

16. Aussi, O Roi, par peur, je fis connaitre a Narada
Et a Vyasa cette affaire. Tous deux me dirent :

-La premiére proposition correspond a une tournure impersonnelle.
Littéralement : « le fait de faire connaitre a été accompli (niveditam) par moi
(maya) ».

—avocatam = *a-va-UC-a-tam : aoriste a redoublement, 3¢duel de VAC-
« parler ».

- karyam peut se construire avec niveditam comme nous le proposons dans
notre traduction ou bien avec avocatam ce qui donnerait la traduction
alternative suivante : « Je fis connaitre cela (etad) a Narada et a Vyasa. Tous
deux me dirent ce que je devais faire ». Cette traduction alternative nous a
été inspirée par celle de G. Schaufelberger et G. Vincent: « Comme j’avais
peur, je racontai cela a Narada et a Vyasa, et tous deux me dirent comment il
fallait me comporter? ». J. A. B. van Buitenen traduit karyam par « all this »
qu’il construit avec niveditam : « In my terror I conveyed all this to Narada too,
king, and to Vyasa, and both said to me,[...]® ». Puisqu’on constate qu’a la
strophe suivante Narada et Vyasa ne donnent pas un ordre (ce qui doit étre
fait) mais prononcent une strophe de réconfort, notre traduction nous
semble plus adéquate que celle de G. Schaufelberger et G. Vincent et plus
précise que celle de J. A. B. van Buitenen.

14
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na visadas tvaya karyo bhisma kasisutam prati |
daivam purusakarena ko nivartitum utsahet ||17|

17. Ne sois pas désespéré Bhisma en ce qui concerne la fille de Kasi.
Qui peut étre capable de détourner le destin par I’action humaine ?

- Tournure impersonnelle dans la premiére proposition. Littéralement : « le
désespoir (visada) ne doit pas étre pratiqué (na karyah) par toi (tvaya) ».

- prati : préposition, « vers », « contre », ici « a propos de » + accusatif.

- ut-sahet : optatif 3¢ sg d’ut-SAH- « pouvoir » + infinitif.

sa tu kanya maharaja pravisyasramamandalam |
yamundtiram asritya tapas tepe 'timanusam ||18||

18. Et la jeune fille, 6 grand Roi, entra dans un cercle d’ermitages,
Prit refuge sur la rive de la Yamuna et pratiqua une ascése surhumaine.

-1l y a deux procés incidents gouvernés par deux absolutifs (pravisya et
asritya). Le verbe du procés principal est tepe : parfait moyen 3¢sg. de TAP-
« s’échauffer », « souffrir », « se livrer a I’ascése ». On remarque I’absence de
redoublement et le changement de timbre (a devient e) au théme faible pour
les racines telles que TAP- et PAC-?.

- tapas tepe : tapas étant dérivé de la racine TAP-, il y a ici un accusatif d’objet
interne difficile a traduire fidélement et élégamment en frangais.
Par exemple, « elle souffrit une souffrance ascétique ». Le tapas désigne en
fait la chaleur produite par la pratique ascétique.

- ati-manusam : adj. a 'accusatif, nt., sg. qualifiant tapas. On remarque que le
fait que I'ascése d’Amba soit qualifiée de surhumaine semble répondre a la
strophe précédente ou il était question de 'impossibilité de détourner le
destin, appelé daiva (dérivé de deva-) donc dépendant normalement des
dieux, par l'action humaine (purusakara-). Le texte suggére donc qu’Amba
pourrait détourner le destin par son ascése extraordinaire qui fait d’elle une
« supra-humaine » et la relie au divin (daiva-), contre lequel aucune action
humaine ne peut prévaloir.

nirahara krsa ritksa jatila malaparikini |
sanmdsan vayubhaksa ca sthanubhiita tapodhana ||19||

19. Je(inant, émaciée, séche, les cheveux emmélés, couverte de boue et de
poussiére,

Et, durant six mois, se nourrissant de vent, elle était un trésor d’ascése devenue
<immobile comme> un tronc.

- san-masan : accusatif de durée.

- vayu-bhaksa : composé bahuvrihi accordée au féminin ; vayu-: m. « vent »,
bhaksa- : nt. nom d’action « fait de manger/boire », « nourriture ».

- sthanu- : « tronc », « pilier ». C’est aussi un des noms de Siva qui est censé
rester aussi immobile que le tronc d'un arbre pendant ses austérités.

yamundtiram asadya samvatsaram athaparam |
udavasam nirahdra parayam asa bhamint ||20||

15
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20. Apres avoir atteint la rive de la Yamuna, ensuite,
Cette belle femme, jelinant, passa une autre année a séjourner dans l'eau.

- uda-vasam : plusieurs interprétations possibles. uda-vasam peut étre un
composé bahuvrihi qualifiant samvatsaram, « une année avec un séjour dans
’eau », un composé adverbial complétant parayam asa « elle passa une autre
année en séjournant dans I'eau », ou un composé saptami-tatpurusa (premier
membre équivalant a un locatif) complément de parayam dsa. Dans ce dernier
cas, samvatsaram ne serait plus complément de parayam asa, comme dans les
deux premiéres analyses, mais un complément circonstanciel de temps
(« elle passa un séjour dans ’eau durant une autre année »). Cette derniére
interprétation est cependant la moins pertinente dans le contexte de ce texte
car dans la strophe suivante samvatsaram est sans équivoque complément du
méme verbe. Notre traduction refléte la premiére analyse.

- parayam asa : parfait périphrastique, 3¢sg., de parayati « faire traverser »,
«résister », « aller au bout de », causatif de PR- « amener », « sauver »,
« surpasser ».

$irnaparnena caikena parayam asa caparam |
samvatsaram tivrakopa padangusthagradhisthita |[21]|

21. Avec <pour toute nourriture> une seule feuille fanée, elle survécut une autre
année,
Intensément en colére, se tenant sur la pointe des pouces du pied.

- agradhisthita- : = agradhisthita- = *agra-adhisthita, agra nt. « pointe »,
adhisthita adjectif verbal d’adhi-STHA- « se tenir sur ». Le deuxiéme a dans le
composé agradhisthita- est bref et fautif, sans doute pour des raisons
métriques, le métre anustubh (quatre fois huit syllabes) nécessitant une
syllabe bréve a la 5¢ syllabe du quatriéme pada. Les manuscrits utilisés pour
I’édition BORI présentent plusieurs variantes, la lecon °agradhisthita- ayant
vraisemblablement posé probléme aux copistes : °agravisthitd, °agranisthita,
°agrasamsthita, padamgusthena visthita.

padangusthagradhisthita = *pada-angustha-agra-adhisthitd : composé tatpurusa,
équivalant au syntagme padayoh angusthayoh agrayoh adhisthita.

evam dvadasa varsani tapayam asa rodast |
nivartyamandpi tu sa jiatibhir naiva sakyate ||22||

22. Ainsi, durant douze années, elle échauffa le ciel et la terre par son ascése
Dont elle ne pouvait étre détournée méme par son entourage.

- rodasi : accusatif, f., duel de rodasi- « ciel ». Au duel, le terme désigne « le
ciel et la terre ».

- tdpayam dsa:  parfait  périphrastique de tdpayati « échauffer »,
« tourmenter », causatif de TAP-. Pour rendre la pleine signification de ce
verbe déja rencontré a la strophe 18, nous avons eu recours a une périphrase
« échauffer par 'ascése ».

- nivartyamana : participe présent passif de ni-VRT- « détourner », au
nominatif, f., sg. accordé a sa « elle ». L’agent est jAatibhih. nivartyamana n’a
pas de complément dans le texte sanskrit, notre traduction « étre détourné
de I'ascése » n’est donc pas littérale mais cherche a étre compréhensible.

- nivartyamand na $akyate : la construction la plus courante est SAK- + infinitif
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comme on I'a vu aux strophes 2 et 8, mais SAK- peut aussi se construire avec
un participe présent passif équivalant a Sakyate + infinitif en -tum (cf. MW,
entrée SAK-).

tato 'gamad vatsabhiimim siddhacaranasevitam |
asramam punyasilanam tapasanam mahatmanam ||23||
tatra punyesu desesu saplutangi divanisam |

vyacarat kasikanya sa yathakamavicarini ||24||
nandasrame mahardja tatoliikasrame subhe |
cyavanasyasrame caiva brahmanah sthana eva ca ||25||
prayage devayajane devaranyesu caiva ha |
bhogavatyam tathd rajan kausikasyasrame tatha ||26||
mandavyasyasrame rdjan dilipasyasrame tatha |
ramahrade ca kauravya pailagargyasya casrame 27|

23. Alors, elle partit pour le pays des Vatsa, fréquenté par des étres accomplis et
des pélerins,

A I'ermitage des ascétes magnanimes aux vertueuses conduites.

24. 13, s'immergeant dans les lieux saints nuit et jour.

Se déplacant a sa guise, la fille de Ka$i alla <d’ermitage en ermitage> :

25. A 'ermitage de Nanda, 6 grand Roi, mon cher, a I'ermitage prospére d’Uliika,
A l'ermitage de Cyavana et 2 Brahmasthana,

26. A Prayaga, la place sacrificielle divine, et dans les foréts divines,

Et aussi 2 Bhogavati, a I’ermitage de Kausika, 6 Roi,

27. A l'ermitage de Mandavya, 6 Roi, et aussi & 'ermitage de Dilipa,

Et a I'étang de Rama, 6 descendant de Kuru, et a ’ermitage de Pailagargya.

- agamat : aoriste thématique 3° sg. de GAM- « aller ».

-siddha-: m., substantivisation de I'adjectif verbal dérivé de SIDH-
« réussir ». Littéralement « accomplis », les Siddha sont des ascétes parvenus
au terme de leurs austérités et ayant ainsi acquis une grande puissance
magique et une vision supranormale de la réalité. Probablement un
prolongement dans I'au-dela des Siddha terriens, le terme désigne également
des personnages célestes.

- carana- : m. « pelerin », « vagabond ». Le terme peut désigner des étres
(terrestres ou célestes) qui ont accompli leurs études védiques. Associés aux
Siddha célestes, les Carana célestes peuvent étre des musiciens et des
chanteurs ; ces deux catégories faisant partie d'une liste d’étre semi-divins a
laquelle peuvent également étre associés les Gandharva. Le composé dvandva
siddha-carana- peut ici désigner des étres célestes ou terrestres. Nous avons
choisi de traduire comme s’il s’agissait d’étres terrestres mais l'autre
possibilité (étres célestes) est également envisageable. La plupart des
traducteurs ne traduisent pas ces termes, ce qui peut étre un moyen de ne
pas choisir 'une ou I'autre des possibilités.

- dplutangi : composé bahuvrihi *a-pluta-angi-, a-pluta- adjectif verbal d’a-PLU-
« baigner », anga- « membre ».

- vyacarat: prétérit 3°sg. de vi-CAR- «errer», «aller dans différentes
directions ». Le préverbe vi- indique qu’il y a un déplacement dans
différentes directions, d’ou notre traduction par une périphrase « aller
d’ermitage en ermitage ».

- brahmanah sthane : = brahmasthane, brahmasthdna est le nom d’un gué sacré
(cf. MW).
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- tathd : tatha est ici employé en tant que conjonction de coordination
« et aussi ».

etesu tirthesu tada kasikanya visam pate |
aplavayata gatrani tivram asthdya vai tapah |[28||

28. Alors, dans ces gués sacrés, la fille de Kasi, 6 Maitre des peuples,
A baigné ses membres, pratiquant une ascése extréme.

- tirtha- : m. « gué », « descente d’une riviére », « lieu saint ».

-visam : génitif, pl. de vis- f. « peuple », complément du nom de pati
« maitre » ici au vocatif (pate).

- dplavayata : 3¢ sg. prétérit moyen du causatif d’a-PLU-.

- asthaya : absolutif d’a-STHA- « entrer dans I'état de », « pratiquer », « se
vouer a » + accusatif.

tam abravit kauraveya mama mata jalotthita |
kimartham klisyase bhadre tathyam etad bravihi me |[29]|

29. Ma mére®, s’élevant de I’eau, 6 descendant de Kuru, lui dit :
« Pour quelle raison te tourmentes-tu, ma chére ? Dis-moi la vérité ! »

- jalotthita : composé paficami-tatpurusa (premier membre équivalant a un
ablatif) équivalant a «jalad utthitd », utthita- adjectif verbal de ut-THA-
(*ut-STHA-) « s’élever ». On remarque la chute de la sifflante dentale entre
deux occlusives (cf. Renou, 1996, § 6 et 55).

- klisyase: 2°sg. présent moyen de KLIS- (classe9 et4) klisyate « se
tourmenter ».

- tathya- : nt. « vérité », « réalité ».

- abravit, bravihi : de BRU- « dire ».

sainam athabravid rajan krtadjalir anindita |
bhismo ramena samare na jitas carulocane ||30||

30. Alors, 6 Roi, <Amba>, irréprochable, se tenant les mains jointes, lui répondit :
« Rama n’a pas vaincu Bhisma au combat, 6 femme aux beaux yeux.

- a-nindita : adjectif verbal de NIND- « blamer » précédé d’un a- privatif.

ko 'nyas tam utsahej jetum udyatesum mahipatim |
saham bhismavinasaya tapas tapsye sudarunam ||31||

31. Qui d’autre pourrait vaincre ce roi de la terre aux fleches <toujours> prétes ?
Moi que voici, je souffrirai I'ascése la plus terrible pour la perte de Bhisma.

- utsahet : optatif 3¢ sg. d’ut-SAH- « endurer », « étre capable » + infinitif.

- udyatesum : composé bahuvrihi accordé a mahipatim, équivalant a la relative
yasya udyatan isiin « dont les fleches sont prétes ».

- sadham = *sa aham : pronom anaphorique démonstratif (tad) au nominatif
féminin sg., suivi du pronom personnel 17 pers. mat-.

- tapsye : futur 17 sg. moyen de TAP-.

- su-darunam : daruna adjectif « terrible », le préfixe su- a généralement une
nuance laudative « bon, beau, correct » mais ici il a une valeur intensive.
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carami prthivim devi yatha hanyam aham nrpam |
etad vrataphalam dehe parasmin syad yatha hi me ||32||

32. Je parcours la Terre, 6 Divine, afin de pouvoir tuer ce roi,
Et afin de cueillir le fruit de mes observances dans un autre corps ».

- yatha : afin que + optatif.
- hanyam : optatif 17 sg de HAN-.
- syat : optatif 3¢ sg. AS- « étre ».

tato 'bravit sagaraga jihmam carasi bhamini |
naisa kamo ‘navadyarngi $akyah praptum tvayabale ||33||

33. Ainsi, <Ganga>, celle qui rejoint I'océan, dit : « Tu prends le mauvais chemin
belle femme !
Ce désir, toi qui as un corps immaculé, tu ne peux pas I'atteindre, femme faible.

- jihma- : adj. « oblique », avec un verbe de mouvement il est adverbialisé.
Jjihmam CAR- « prendre le mauvais chemin ».

- an-a-vadya- : adjectif verbal d’obligation-possibilité vadya- « louable »
précédé de deux préfixes privatifs. a-vadya- : « non-louable », « blimable ».
an-a-vadya- : « non-blamable », soit an-a-vadya- = vadya-.

- $akyah praptum tvaya : voir explication a la strophe 8.

- a-bala- : adjectif f. « sans force », « faible ».

yadi bhismavinasaya kasye carasi vai vratam |
vratasthd ca $ariram tvam yadi nama vimoksyasi |
nadi bhavisyasi subhe kutila varsikodaka ||34||
dustirtha canabhijfieya varsiki nastamasiki |
bhimagrahavati ghora sarvabhiitabhayamkari ||35||

34. Si tu observes ce veeu, fille de Ka$i, pour la perte de Bhisma.

Et si, persistant dans ce veeu, tu quittes ce corps,

Tu deviendras une riviére, 6 beauté, sinueuse et n’ayant de ’eau que pendant la
saison des pluies,

35. Aux mauvais gués, méconnaissable, sans eau de pluie huit mois dans 'année,
Pleine d’horribles crocodiles, terrifiante, effrayant tous les étres ».

- Construction : Les strophes 34 et 35 forment un yugmaka « une paire de
strophes ». Les quatre premiers pada (abcd) de la strophe 34 contiennent
deux propositions hypothétiques coordonnées (yadi [...] vratasthd ca [...] yadi
[...]), et 34ef et 35 contiennent la proposition principale (nadi bhavisyasi [...]),
sans corrélatif (tada).

- vimoksyasi, bhavisyasi : futur 2¢ sg.

- varsikodaka- : composé bahuvrihi « qui a de I'eau (udaka) durant les pluies
(varsika) ».

- an-abhi-jiieya- : adjectif verbal d’obligation-possibilité,
« non-reconnaissable ».

- varsiki- : adjectif f. « remplie de pluie ».

- asta-masiki- : adjectif f. « qui existe huit mois ».

- bhima-graha-vat- : le suffixe -vat- a une valeur possessive.
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- sarva-bhiita-bhayam-kari : on remarquera la flexion de bhaya- « peur » au
sein de ce composé.

evam uktva tato rdjan kasikanyam nyavartata |
mata mama mahabhaga smayamaneva bhamini ||36||

36. Alors, aprés avoir ainsi parlé, 6 Roi, a la fille de Ka$i,
Ma mére, cette belle femme, se retira, bienheureuse, esquissant un sourire.

- nyavartata : prétérit 3° sg. moyen de ni-VRT- « se retirer ».

- smayamdand : participe présent moyen au nominatif f. sg. de SMI- « sourire ».
- iva: particule comparative, ici « unpeu» (sur ce sens d’atténuation, cf.
Renou, 1996, p. 520).

kada cid astame masi kada cid dasame tatha |
na prasnitodakam api punah sa varavarnini ||37||

37. Parfois au huitiéme mois et parfois au dixieme,
Cette belle femme, de nouveau, n’ingérait rien, pas méme de I'eau.

- mas- : m. « lune », « mois ».

- astame mdsi, dasame <mdsi> : astama- et dasama- sont des ordinaux. Donc au
locatif, ce syntagme signifie littéralement « dans le huitieme mois » et « dans
le dixiéme <mois>». Tous les traducteurs dont nous avons consulté les
traductions ou résumés comprennent qu’Amba jeline pendant huit et dix
mois mais grammaticalement cette traduction n’est pas justifiée ; tous, sauf
H. Fauche qui traduit correctement les ordinaux au locatif : « Tantdt dans le
huitiéme, et tant6t dans le treiziéme mois, elle étanche sa soif. Jamais ensuite
elle ne boira d’eau, cette vierge de la plus élevée des castes ! »%2. Comme
H. Fauche, on peut comprendre que si elle s'abstient de boire « de nouveau »
le huitiéme et le dixiéme (et non pas le treiziéme), c'est qu'elle a fait de
méme au cours des mois précédents mais qu’elle a marqué une pause dans
son jeline sec.

- vara-varnini : f., peut signifier de « femme de classe supérieure » (varna : «
classe sociale ») — rappelons qu’Amba appartient a la classe des ksatriya en
tant que fille de roi — ou « femme de belle couleur » (varna : couleur »).

- prasnita : prétérit 3¢ sg. moyen de pra-AS- « manger ».

sa vatsabhiimim kauravya tirthalobhat tatas tatah |
patita paridhavanti punah kasipateh sutda ||38||

38. Courant ¢a et 13, avide de gués sacrés, & descendant de Kuru,
La fille du maitre de Kasi se retrouva a nouveau a Vatsabhtimi.

- patita- : adjectif verbal de PAT- (classe 1) « voler », « tomber », « atteindre ».
- paridhavanti : participe présent au nominatif f. sg. de pari-DHAV- « courir
autour ».

sa nadi vatsabhiimyam tu prathitambeti bharata |
varsiki grahabahula dustirtha kutild tatha ||39||

39, Or la riviére a Vatsabhiimi est connue sous le nom d’Amba, 6 descendant de
Bharata,
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N’ayant de I’eau que durant la saison des pluies, pleine de crocodiles, aux mauvais
gués et sinueuse.

- prathita- : « connu », adjectif verbal de PRATH- « s’étendre ».

sa kanyd tapasa tena bhagardhena vyajayata |
nadi ca rajan vatsesu kanya caivabhavat tada ||40||

40. Gréce a son ascese, cette jeune femme renaquit riviére avec la moitié de son
corps,
Et aussi, 6 Roi, resta jeune fille chez les Vatsa.

- bhaga-ardhena : composé karmadharaya, littéralement « avec une part pour
moitié ».

- vyajayata : prétérit 3¢ sg. moyen de vi-JAN- « naitre », « se transformer ».

- vatsesu : locatif, m., pl. de Vatsa, habitants de Vatsabhiimi, « le pays des
Vatsa », région mythique située tantdt a l'est tantdt a I'ouest du pays des
Kuru (Biardeau, 2002, t. 1, p. 1080).
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NOTES

1. Renou & Filliozat (1985, § 803). J. A. B. van Buitenen (1973, p. xxv) propose une fourchette entre
le v® siécle avant notre ére et ve siécle aprés. Madeleine Biardeau (2002, t. 1, p. 21) se démarque de
la doxa en situant ’écriture entre 300 et 100 avant notre ére.

2. Sukthankar et coll. (1940, p. 627-631).

3. Le Mahabharata est divisé en dix-huit parvan (« livre » ou « section »), eux-mémes subdivisés en
adhyaya (« chapitre »).

4. Un upakhyana est une histoire insérée dans le récit-cadre.

5. Sur ces trois noms, Amba signifiant « mére » suivi de deux diminutifs, récités lors du rite du
sacrifice du cheval (asvamedha) et possiblement connectés au nom de Siva « Tryambaka »
signifiant « aux trois meéres » réinterprété « aux trois yeux », voir Biardeau (2002, t. 1, p. 1071) et
Van Buitenen (1978, vol. 3, p. 173-174).

6. Mode de mariage épique par « choix personnel » d’'un époux dans lequel le jeune guerrier doit
conquérir son épouse a la suite d’un tournoi.

7. Cet épisode rappelle l'histoire de I'autre célébre épopée indienne, le Ramdyana, dans laquelle
Rama répudie Sita apres que celle-ci a été enlevée par le démon Ravana.

8. Dumézil (1979, p. 66-71 et 83-86).

9. Sur les huit modes de mariages, voir Manusmyrti, 3.20-42.

10. Biardeau (2002, t. 1, p. 1097).

11. La fin du chapitre 187 et le début du chapitre 188 ne sont pas trés clairs d’un point de vue
narratif. Etant donné qu’au début du chapitre suivant, Amba pratique toujours une ascése et
s’appelle toujours Amba, on pourrait comprendre que la renaissance d’Amba n’a pas encore eu
lieu et que les deux derniéres strophes du chapitre 187 (39-40) ne suivent pas une narration
chronologique mais correspondent a une prolepse narrative dans le discours de Bhisma. 1l est
possible aussi qu’il s’agisse d’'une ellipse narrative d’'une premiére réincarnation sans détails sur
la fagon dont elle aurait quitté son corps. Cela nous semble cependant manquer de logique car le
chapitre 188 commence abruptement par une scéne avec des ascétes observant Amba en pleine
ascése. Madeleine Biardeau est partisane de l'ellipse narrative et n’envisage pas la prolepse
(Biardeau, 2002, t. 1, p. 1097).

12. La version méridionale de I'’épopée est ici trés différente : c’est Skanda qui apparait a la suite
de son ascese et qui lui offre une guirlande dont le porteur aura la capacité de vaincre Bhisma. Ne
trouvant personne, elle finit par la déposer devant la demeure de Drupada chez qui elle renaitra.
En tant que Sikhandini, elle retrouvera et portera donc elle-méme la guirlande. A propos de la
version méridionale, voir Scheuer (1975, p. 67-86).

13. 1l était déja question de la colére d’Amba 2 la strophe 5.172.19 comme indiqué supra. Cette
colére caractéristique d’Amba est particuliére car elle différe de celle que la littérature lyrique
attribue aux femmes, soit une colére provoquée par une infidélité, toujours dirigée contre
I'amant et source d’une dispute amoureuse. Cette colére typiquement féminine correspond du
reste a celle de I'héroine au caractére stéréotypé (nayika) bien connue de la poésie sanskrite, la
khandita nayika ('héroine en colére). Différente, la colére d’Amba est celle du guerrier marchant
au combat : Amba va renaitre autre que ce qu’elle est, mais il y a déja en elle la graine de ce
qu’elle sera, c’est-a-dire un guerrier farouche.

14. Cette parole est prononcée sous la forme d’'un composé. Ce procédé linguistique semble
permettre de concentrer le pouvoir de réalisation d’une formule énoncée de la maniére la plus
concise possible.

15. L’ascése intense d’Amba rappelle cependant, de fagon évidente, celle d’'une autre femme
illustre : I'ascése de la déesse Parvati qui désire s’'unir a Siva, décrite en particulier dans
La naissance de Kumara (Kumarasambhava) de Kalidasa, ceuvre du 1ve-ve siécle.

16. Bhisma s’adresse toujours a Duryodhana.
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17. Ce détail est essentiel et illustre I'incompatibilité ontologique quasi universelle entre féminité
et martialité impliquant un jaillissement de sang, étudiée en particulier par Alain Testart (2014).
18. Cahaya (2017).

19. Schaufelberger & Vincent (2015, p. 405).

20. Cf. article de Sylvain Brocquet dans le présent numéro d’Agastya.

21. Cf. Whitney (1924, § 801a).

22. Amba a été enlevée par Bhisma pour étre donnée a son demi-frére Vicitravirya. Bhisma l'a
laissée partir quand elle lui a annoncé qu’elle était promise & un autre. Mais le roi $alva la rejette.
Elle devrait donc revenir chez ses parents ou chez Bhisma car elle ne peut vivre seule comme
I'enseigne la Manusmrti (5.148). A la strophe suivante, elle déclare vouloir retourner voir Bhisma,
non pas pour I’épouser (il n’en est pas question, il a fait un veeu de célibat) ni son demi-frére,
mais pour I’abattre au combat.

23. Sur ce point, voir Renou (1996, § 108).

24. Sur ce type de composé, voit Renou (1996, § 91b) et Filliozat (1988, § 128).

25. On trouve dans I’épopée des strophes a six pada.

26. Satyavatl est la belle-mére de Bhisma. Une belle-mére peut étre appelée simplement « meére ».
27. Schaufelberger & Vincent (2015, p. 368).

28. Van Buitenen (1978, vol. 3, p. 519).

29. Sur ce point, voir Brocquet (2023, p. 267), Gonda (1997, p. 73-74), et de fagon plus développée
chez Renou (1996, p. 455).

30. Si le régime alimentaire d’Amba est particulierement étonnant et inhabituel, la pratique de se
tenir sur la pointe des pieds, citée dans Manusmrti (6.22), est préconisée pour les ermites
forestiers.

31. La meére de Bhisma est Ganga.

32. Fauche (1866, p. 500).

RESUMES

Cet article présente un extrait du Mahabhdrata sanskrit de Vyasa (5.187) décrivant I'ascése
d’Amba, personnage secondaire de I'’épopée, qui renaitra Sikhandini, puis se transformera en
homme pour combattre ’homme qu’elle tient responsable de sa détresse, Bhisma. Aprés une
introduction qui contextualise ce passage, en résumant I'histoire d’Amba et en mettant en
lumiére la singularité du parcours de cette femme qui a cherché & déjouer son destin, le lecteur
pourra lire 'extrait, reproduit a partir de ’édition de référence de Pune (BORI). Le texte en ndgari
est suivi d’une translittération en caractéres latins avec signes diacritiques, accompagnée d’une
traduction et de commentaires (analyse morpho-syntaxique, explicitations de choix de

traductions, clefs de lecture d’ordre culturel).

This article presents an extract from Vyasa's Sanskrit Mahabhdrata (5.187) describing the
asceticism of Amba, a secondary character in the epic who is reborn Sikhandini, then transforms
into a man to fight the man whom she holds responsible for her distress, Bhisma. After an
introduction that contextualises this passage, summarising Amba’s story and highlighting the
singularity of the journey of this woman who sought to foil her destiny, the reader can read the
extract, reproduced from the Pune Reference Edition (BORI). The text in Nagari is followed by
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Latin transliteration, translation and comments (morpho-syntactic analysis, explanations of
translation choices, cultural notes).

INDEX
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