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Dans le cadre d'un séminaire transversal visanp@adondir I'origine d’'une « autorité
déclinée au féminin » grace a des exemples de reReprincesses, favorites... », la littérature
courtoise en langue d& pouvait offrir de nombreuses figures féminineiessantes (dames
célebres dont les “gestes” provenaient souventédiasren langue dt ou doil comme pour le
Tristano et la Tavola rotondd). Nous avons préféré choisir la premiére grandereepoétique
meédiévale spécifiquement italienne, bien qu'’il lisse pas ici de se référer au sens particulier d
mot auctoritasdérivé deauctor, sens pourtant le plus répandu au Moyen*Ageptique suggérée
par le titre du séminaire nous conduit a envisaljygbord l'autorité au sens de « souveraineté »,
comme dans l'opuscule tres connu de DaoseMonarchia ou est posée la question cruciale pour

I'’époque du fondement dealictoritasdu Monarqué

« Humble et élevée plus que les créaturd@asgdisXXXIII, 2) °.

En quelques mots, Dante synthétise dans la piigatefde saint Bernafde grand paradoxe
qui caractérise la figure de la Vierge Marie : diete apres sa mort, cette modeste jeune fille de
Galilée fut progressivement considérée comme une dont les pouvoirs pouvaient s’étendre bien

au-dela de ceux des autres reines. Les Péres gliséet les théologiens se basérent avant tout sur

L Voir La leggenda di Tristand.. di BENEDETTO(éd.), Bari, Laterza, 1942.

2 L’ auctoritasest un texte ou un extrait d'wuctor“ancien”, digne de foi, qui sert de référenceqet I'on doit commenter, imiter,
ou alléguer dans un raisonnement. Pendant degsikcBible fut commentée en considérant que sohnasgeur jouissant d'une
pleine autorité était Dieu lui-méme, puisque letears particuliers n'étaient pas irréprochablesvi®at Salomon, pour ne citer que
les plus connus, s'étaient en effet rendus coupateefautes graves). Ce n’est qusau® siécle (suite a I'influence de Rhysique
d’Aristote et de la notion deausa efficiensque I'on commenca a considérer les textes bibBgcomme possédant une double
auctoritas(divine et humaine), ce qui permit de relever pontance des caractéristiques personnelles desrautpii collaborent
avec leur propre style et leurs propres idéegmfsmission du message divin. Dante fut ainsréenger “moderne” a étre considéré
comme unauctor par ses commentateurs du début xav® siécle. Voir a ce propos la lecon «lctor médiéval » de A.
CompPAGNON, professeur a I'Université Sorbonne — Paris IV aet College de France, publiée sur le site Fbula:
http://www.fabula.org/compagnon/auteur5.php

% Son usage s'est répandu de deux facons différemtese part grace a lectio divinades monastéres, d’'autre part grace a la
quaestiode la méthode scolastique quand les universightfieur apparition. Voir Ihtroduction de J.LECLERcQ L’amour des
lettres et le désir de Dietaris, Cerf, 1956, p. 9-14.

4 « An auctoritas Monarche dependeat a Deo inmedtitab alio, Dei ministro seu vicario » [« si Itatité du Monarque dépend
immédiatement de Dieu, ou bien d’un autre, ministrevicaire de Dieu »].a Monarchia I, 1l 3 ; traduction de F. ki in DANTE,
Euvres complétesParis, La Pochothéque, 1996, p. 440. Pour une mispoint récente des études du®X¥cle sur la pensée
politique de Dante, voir : M. @vPI, Il pensiero politico di Dante Alighieri nella crita del NovecentdRome, Drengo, 2009, 152 p.
® «“Umile e alta piu che creatura” ». Pour la tretihn francaise déa Divine Comédienous optons pour la plus récenteande
ALIGHIERI, La Comédig Edition et traduction de J.-ChE¥LIANTE, Paris, Imprimerie nationale EditiorSnfer 1995 ;Purgatoire
1999 ;Paradis2007.

5 Voir en annexe I'ensemble de cette prigtar( XXX, 1-39).




le premier chapitre de I'Evangile de Luc pour dépeker cette interprétation. Dans le récit de
I’Annonciation, I'ange Gabriel commence par s’adesa elle en précisant qu’elle est « comblée de
graces », puis il lui dit que Dieu I'a choisie pamfanter I'héritier du tréne de David, que cetaenf
va étre appelé « Fils du Trés-Haut » et que s@gre n'aura pas de fin » ; juste aprés, dans ie réc
de la Visitation, Elisabeth salue déja sa cousinéappelant « mére de mon Seigneur » (efc 1,
26-33; 43). Cette perception d’'une souverainetpliaite de Marie sera confirmée par la
proclamation de sa maternité divine & Ephése enofBlpour réfuter le nestorianisme, I'Eglise
affirma I'indissolubilité des deux natures du Chrisla fois vrai homme et vrai Dieu. A cette méme
occasion, sa mere fut appelBeeotokoq« Mére de Dieu »). Puisque dans la culture calentles
premiers siecles du christianisme la mére d’'un emim jouissait d’'une autorité propre; on
représentait déja Marie en impératrice, par exerdples les peintures des catacombes. Culture
populaire et exégese conjugueront ainsi leur pdetvue pour donner naissance au type de la
Vierge souverainesomptueusement représentée par exempha‘®asiécle dans une mosaique de
Saint-Apollinaire-le-Neuf a Ravenne (Dante poussa &ddmirer durant l'ultime étape de son exil,
bien des siécles plus tard), et cette vision coetia de s’enrichir tout au long du Moyen Age
Comment Dante a-t-il fait jouer une autorité fémanisi particuliere dans son ceuvre
majeure ? A I'image du paradoxe déja cité, nousomsrqueLa Divine Comédigrésente celle que
I'on appelait désormais la « Reine du tiela la fois comme I'adjuvant le plus puissant écitret
comme I'humble personnage de sa propre histoiresiee. Il s’agira pour nous d'analyser la
fonction de chacun de ces deux aspects apparenuoeinadictoires, et de mettre en évidence le

lien que Dante a voulu établir entre les deux

Lorsque Dante évoque pour la premiere fois la \@évtarie dans son récit, il ne la met pas
en scene directement et ne dit méme pas son n@mst:au chant Il de Enfer, au moment ou
Virgile cherche a convaincre le protagoniste detiooer a le suivre, alors que la tombée de la nuit
a fait resurgir toutes les peurs qui semblaientes'@anouies quand il lui avait offert son aideulP
lui faire comprendre que c’est Béatrice en persapnest descendue dans les limbes et I'a supplié

d’intervenir, mais que cette démarche surprendatait lui-méme convaincu parce qu’elle avait

"Voir H. BARRE, « La royauté de Marie pendant les neuf premi@ales », inRecherches de Science Religie0&éIX (1939), p.
129-162 ; 303-334 ; complétée vingt ans plus tadd, « La royauté de Marie au® siécle en Occident » [avec dossier de textes], in
Maria et EcclesiaActa congressus mariologici-mariani in civitateukdes anno 1958 celebrati, vol. Mariae potestas regalis in
ecclesiamRome, 1959, p. 93-119.

8 Comme dans la célébre antienne pascale de la finitisiécle, leRegina Cceli « Regina Cceli, laetare, alleluia ! / Quia quem
meruisti portare, alleluia! / Resurrexit, sicutitiyalleluia! / Ora pro nobis Deum, alleluia ! = Reine du ciel, réjouissez-vous,
alléluia! / Car celui qu'il vous fut donné de partelléluia! / Est ressuscité comme il I'avait,diléluia! / Priez pour nous,
alléluia ! »].

® Pour une étude générale de la figure de la Vidlgee dans I'ceuvre de Dante, voir MPOLLONIO, « Maria Vergine », in
Enciclopedia Dantescavol. Ill, 1971, p. 835-839. Pour I'analyse desrses culturelles de la priére finale et des agsidls telles que
« umile e alta », voir : BAUERBACH, La preghiera di Dante alla Vergine e precedentigelfiitre original : Dante’s prayer to the
Virgin (Par. XXXIIl) and earlier eulogigsn Ip., Studi su DanteMilan, Feltrinelli, 1984 [1949], p. 273-308.
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été ordonnée par une autorité céleste plus imgert&irgile rapporte fidelement les paroles qu’il a
entendues, avec cette allusion célébre a la nodheeldu ciel qui ne sera pas nhommeée en enfer :
Dame est aux cieux gentille, si émue

de 'empéchement pour lequel je t'envoie,
qu’elle a fléchi la-haut le dur jugemeiir(fer|l, 94-96)°.

Il est en fait inutile de préciser son nom car eli¢ immédiatement identifiée par ses deux
caractéristiques principales : sa compassion pout homme en situation de péril mortel
('« empéchement » dont il est question correspaundnoment ou le protagoniste était refoulé vers
la forét de la perdition par trois bétes sauvatigarant I'orgueil, la luxure et la cupidité), ebrs
pouvoir d’intercession, capable d'atténuer la sé¥é&fu jugement divin. L'intervention de Marie
manifeste ainsi le secours de la grace prévenguotantervient en dehors de tout mérite et avant
méme d’étre invoquéé

Cette premiere apparition de Marie comme adjuvdnteécit se réfere donc a sa fonction
primordiale, I'intercession, qui se situe a la feig un plan juridique et théologique. Les termes
italiens employésgiudicio (« jugement ») efrange (« rompre »), expriment en effet un concept
juridique précis, la « cassation d'un jugementansdun contexte théologique particulier : celui
d’une femme qui a été choisie par Dieu de touteni#éepour engendrer le Sauv&yret dont la
sensibilité compatissante envers les hommes et faillesses la pousse a intervenir pour infléchir
la justice divine. Au lieu de s’égarer a nouveansdia forét sauvage, Dante peut ainsi commencer
un long parcours de purification a travers I'enéérle purgatoire, en vue d’accéder a la félicité
supréme du paradis. Le role que l'auteur attribda ®ierge Marie permet de souligner que le
voyage a bien été voulu par Dieu lui-méme : negorait plus de se lancer dans une folle aventure
comme dans I'exemple d’Ulysse rencontré plus Itenprotagoniste céde et se soumet a ce qui
apparait désormais comme un ordre donné par laeRkRirciel, qui s’est substitué a une premiere
sentence plus sévere émise par le Roi. Cette ga@iceydée avant méme que le protagoniste ne
'implore, devient aussitét opérante puisque Maeenande a sainte Lucie d’intervenir en faveur de
son protég¥ et que celle-ci s’adresse aussitot & Béatrices'gmipressera de solliciter Virgile, dans
un flux ininterrompu d’initiatives suscitées patteesource incomparable de graces, a I'image du

célebre « agueduc des eaux du paradis » que sainam@ avait empruntée a I’Ancien Testament

10 « “Donna & gentil nel ciel che si compiange /wésfo ‘'mpedimento ov'io ti mando, / si che duradggio 1a su frange” ».

1 Comme ne manquera pas de le souligner saint Bedaasisa priére au dernier chantRaradis: « Ta bénignité non seulement
aide / ceux qui requiérent, mais bien souvent dewvagénéreusement ce que I'on te demande » tuallaenignita non pur soccorre
/ a chi domanda, ma molte fiate / liberamente mlbgidar precorre sPar. XXXIII, 16-18).

12 voir la méme priére de saint Bernard : « terme préun éternel conseil » : « termine fisso d’etteaonsiglio » Par. XXXIII,

3).

¥ La dévotion particuliére de Dante pour sainte euwierge et martyre de Syracuse, tuée au débwfdiicle et invoquée comme
protectrice de la vue) semble liée a la maladieydex dont il a souffert a une certaine périodsalgie (voirBanquetlll, IX 15).
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pour la désignéf. Le choix de ces figures intermédiaires correspadffection particuliére que
Dante a eu pour chacune d’elles pendant sa vialéliaatesse et la justesse de ce choix veulent
donc aussi refléter les qualités humaines de setigeraine céleste. Marie agit par I'intermédiaire
de mandataires qui lui sont entierement dévouéta prouve qu’elle exerce bien les pouvoirs

d’une reine et Dante veut le souligner en la cks&it comme premiére adjuvante de son récit.

DansLa Divine Comédigle terme « reine » n'apparait pourtant gu’end@nparcours, mais
a quatre reprises et dans chacun des trois dectiargs dwParadis®: il indique & nouveau celle
dont la puissance d’intercession peut obtenir tgudee aupres de Dieu. Béatrice a repris sa place
aux cotés de Rachel, et c’est la figure la plushé@ pour sa dévotion mariale qui I'a remplacée :
saint Bernard. La chaine initiale des intermédsaile la grace (Dame dans le ciel, sainte Lucie,
Béatrice et Virgile), qui avait permis d’arrachearide a la perdition avant méme qu’il ne pense a
invoquer une quelconque bienfaitrice, se reforntdglas, puisque c’est Béatrice qui a « mandé »
saint Bernard aux cotés de son protége, et remartesa source, désignée désormais de fagon
extrémement explicite comme la « Reine du ciela>fdction royale est donc soulignée par cette
guadruple occurrence tres rapprochée.

Dans la premiére, saint Bernard se fait reconn@idreDante en se présentant comme un
intercesseur privilégié aupres d'elle puisqu'’il ®sh féal tout brdlant d’amour :

Et la reine du ciel, pour qui je brile

d’amour tout, nous en accordera la grace,
parce que je suis son fidéle Bernarar XXXI, 100-102)*.

Puis il indique a Dante sa place de Reine au sorme®gradins, elle vers qui se tournent
tous les coeurs de ses sujets, pleins d’obéissadeedévotion :
Regarde les cercles, jusqu’aux plus lointains,

afin d'y voir siéger la reine a laquelle
ce royaume est sujet et dévougar, XXXI, 115-117)"".

14 SAINT BERNARD, (Euvres mystiquesPréface et traduction d’A.#8uIN, Paris, Ed. du Seuil, 1958aqueduc. Sermon pour la
Nativité de la Bienheureuse Vierge Mark 3-5, p. 883-884RL 183, 439-440) : « La vie éternelle est la sountarissable qui
arrose la surface entiére du paradis [...]. Le fileau céleste descend par un aqueduc [...]. Vous @&@zcompris, je suppose, de
quel aqueduc je parle, qui, tenant sa plénitudi d®urce qui jaillit dans le cceur du Peére, nouslistiibue ensuite non pas toute
I'abondance, mais ce que nous sommes a méme dlevaie [...] Mais comment notre aqueduc a-t-il pieiaidre une source placée
a une telle hauteur ? [...] Elle [Marie] n'a pu s\@e jusqu’a I'inaccessible majesté qu’en frappantsuppliant, en cherchant ». Cf.
Si (Sirac'= Ecclésiastiquip 24, 39-41 : « Car ses pensées sont plus vastefaquer, et ses conseils plus profonds que le grand
abime. / Moi, la sagesse, j'ai répandu ces fleuvd&i, comme le ruisseau d’'un fleuve aux eaux imses, comme I'écoulement
d’'une riviere, comme le canal qui conduit ses egensuis sortie du paradis ka traduction de la Vulgatpar M. de GNOUDE,
Paris, Sapia et Pourrat, Libraires-éditeurs, 1889. mari enim abundavit cogitatio eius et consiliillius abysso magna / ego
sapientia effudi flumina / ego quasi tramis aquarensae de fluvio ego quasi fluvius Doryx et samiiaeductus exivi a paradiso »
(texte original de |1&/ulgaté.

> par. XXXI, 100 et 116 ; XXXII, 104 ; XXXIII, 34.

16 « “ E la regina del cielo, ond’ io ardo / tutt@dior, ne fara ogne grazia, / perd ch'i’ sono il fedel Bernardo” ».

17 « *Ma guarda i cerchi infino al pit remoto, / tarthe veggi seder la regina / cui questo regnaldisue devoto” ».



La troisieme fait partie d’'une question que Dantesgp a propos de l'ange qui fixe
amoureusement du regard celle qu'il appelle « netires » :
« Quel est cet ange qui, en joueuse joie,

tient les yeux fixés dans ceux de notre reine,
si enamouré qu'il parait de feu ?Baf. XXXII, 103-105)'%.

La derniére se situe apres la priere finale, estiiie une requéte spéciale que le saint
adresse a cette reine qui, a I'image du Roi des «gpeut ce qu’elle veut » :
« Encore je te prie, reine qui peux

ce que tu veux, de lui garder toujours saines,
aprés qu'il a tant vu, ses aspirationgar XXXII1, 34-36)".

C'est la répétition d’'une expression similaire guiait calmé Chardfi puis Mino$?,
ouvrant a Dante I'acces aux enfers, et qui ouvirBaiccés a la vision directe de Dieu, comme une
véritable « porte du ciel », autre célébre imageMdeie transmise dans les hymnes liturgigties
Cette mise en évidence des pouvoirs extrémemetasvde la Reine du ciel permet de déceler la
marque de sa prévenance a plusieurs autres moaomaoisux du récit. Deux épisodes en particulier
retiendront notre attention car ils présentent desalogies intéressantes : lorsque Dante est
transporté dans son sommeil jusqu’a la porte dgaiaire par sainte Luci€’(rgatoirelX, 10-63),
et lorsque l'intervention rapide d’'une sainte venueciel rompt le charme de la « femme bégue »
(femmina balbpapparue en songe et transformée en siréne pagded prolongé de DantBuyrg.
XIX, 1-33). Les deux scenes se déroulent a I'auhe,moment ou les réves acquiérent une
signification profonde car ils ressemblent a desovis divines ou prophétiques.

Au cours de la premiere, Dante a I'impression die apparaitre dans son sommeil un aigle
aux plumes d’or, qui tourne au-dessus de lui quslgemps avant de fondre sur lui comme un
éclair pour I'emporter jusqu'a la sphére de feu, leur embrasement a tous deux finit par
interrompre le réve. Symbole de I'Empire — repriangl certaines épitres pour annoncer la

« descente » de Henri VII en Itdiie et au paradis pour « faire parler » longuemenjusice

18 «“Qual & quell'angel che con tanto gioco / guardai occhi la nostra regina, / innamorato si ghedi foco? ».

19 « “Ancor ti priego, regina, che puoi/ cio chevtwli, che conservi sani, / dopo tanto veder, fetif suoi” ».

20 Enf. |11, 94-96 : « Mon guide alors : “Charon, ne t'agijtas : / c’est ainsi qu'il est voulu la ot I'onupé ce que I'on veut ; n'en
demande pas plus” » [« E 'l duca lui: “Caron, nomrucciare : / vuolsi cosi cola dove si puote d che si vuole, e piu non
dimandare” »].

2L Enf.V, 21-24 : « Et mon guide & lui : “A quoi bon arf2// Ne contrarie pas son chemin fatal : / c&asi qu'il est voulu & ou
I'on peut / ce que I'on veut, et ne demande pasebuit [« E '| duca mio a lui: “Perché pur gride”?Non impedir lo suo fatale
andare: / vuolsi cosi cola dove si puote / ciosihaiole, e pitu non dimandare” »].

22 par exemple dans I'hymne grégoriéme maris stellaprobablement composé au®\siécle par Venance Fortunat : « Ave maris
stella, / Dei Mater alma, / atque semper virgalikfcoeli porta » [« Salut, étoile de la mer, /fg@ourriciere de Dieu, / et toujours
vierge, / bienheureuse porte du ciel »], ou dasd.ianies de Lorette.{taniae Lauretanag: « lanua caeli, ora pro nobis » [« Porte
du ciel, priez pour nous »].

Z EpistolaV 4 [11] : « Cum sublimis aquila fulguris instarstendens adfuerit [...] » [« Quand I'aigle sublimeandra comme la
foudre [...] »] ; EpistolaVI 3 [12] : « Cum advolaverit aquila in auro teili® [...] » [« Quand surviendra l'aigle, terrible eon
champ doré »],traduction de RobertaRBONE et Antonio SAUBLE : DANTE, op. cit, p. 526 et 530).
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divine®* — ou image biblique de la grace qui vient en aideéchedr, l'aigle a effrayé Dante, qui
se crut enlevé par Zeus comme GanymM&dE'évocation de ce mythe permet toutefois de
comprendre que le protagoniste avait déja en tdeesignification plus profonde qu’une simple
ressemblance matérielle entre les deux événentemistfet, la tradition chrétienne lui avait depuis
longtemps attribué un sens mystique, en y voyapirde 'ame humaine emportée par Dieu pour
participer au banquet céleste, ce qui indique ataémt une “élection” divine. Comme tant d’autres
fois, ici encore c’est Virgile qui le rassure, em facontant ce qui s’est réellement passé pendant
gu’il dormait. Lucie s’est présentée a eux, tamisls étaient encore dans la vallée des princes, e
indiquant clairement son nom et en exprimant sair d& faciliter le parcours du protagoniste :
Naguére a I'aube, juste avant le jour,
guand ton ame dormait au-dedans de toi,
sur les fleurs dont le fond ou nous étions s’orne
vint une dame qui dit : “Je suis Lucie ;

laissez-moi le prendre, celui-la qui dort :
ainsi je l'aiderai dans son voyagePurg. IX, 52-57¥".

Ensuite elle I'a emporté encore endormi jusqu'abwrds de la porte du purgatoire, en
montrant de ses beaux yeux a Virgile la directicuiare :
Elle te posa ; mais avant, ses beaux yeux

m'indiquérent I'ouverture pour entrer ;
elle et le sommeil ensemble partireRttg. IX, 61-63)2,

Sainte Lucie est ici le symbole de la grace illuamie (ou illuminatrice). C’est en quelque
sorte I'action opérante de la foi qui vient en aadea raison (Virgile) en éclairant son chemin Jers

salut® ; mais elle n’a certainement pas pu intervenissare sa reine ne le lui demande.

24 Au chant XVIII duParadis les ames du ciel de Jupiter sont apparues d@amte sous forme de lumiéres aériennes qui, tout en
dansant et en chantant, ont formé une successitttdes d’or sur fond d’argent, de telle sorteildui fut possible de reconnaitre le
premier verset duivre de la Sagessex Diligite iustitiam, qui iudicatis terram » gmez la justice, vous qui jugez la terre »] ; puis
a partir de la derniere lettre, le M, elles se stéplacées pour la transformer en lys héraldiquenn en aigle impérialeP@ar.
XVIII, 70-114). Les deux chants suivants présentmiplusieurs étapes un long discours (XIX, 40-1%&, 31-72 ; 88-138) de
cette figure de la justice divine [« le signe / ditiirévérer au monde les Romains » : le « Segnbe/ fé i Romani al mondo
reverendi »Par. XIX, 101-102], en réponse a la questiun salut des infidéles, que Dante avait cherchéaende résoudre pendant
toute sa vie [« quel doute / m'a laissé dans ungesi ancien » : « quello / dubbio che m'é digiotaato vecchio »bid., 32-33].
Pour confirmer le caractére impénétrable de cattéce divine, l'aigle indique a Dante le nates ames qui forment son ceil (XX,
31-72) : de fait, deux d’entre elles furent paienfiempereur Trajan et le Troyen Riphée).

% Comme au début de la promesse d'alliance que Yéhdvioise sur le mont Sinai : « “Tu parleras a#ng maison de Jacob, tu
déclareras aux Israélites : ‘Vous avez vu vous-nsdoeeque jai fait aux Egyptiens, et comment jesvaulemportés sur des ailes
d'aigles et amenés vers moi’ [...]" £xodel9, 3-4) ; et peu avant la mort du prophete, dengui fut appelé I€antique de Moise

« Tel un aigle qui veille sur son nid, / plane assls de ses petits; / il [Yahvé] déploie ses ailde [son peuple] prend, / il le
soutient sur son pennageDRelitéronome32, 11). Les termes employés ne nécessitant pi@sfois-ci de se référer a \aulgate les
traductions sont tirées die Bible de Jérusalem

% purg. IX, 22-24 : « Et il me semblait étre 1a ou furé@mbandonnés par Ganymeéde les siens, / quandriutiu supréme séjour »
(« Ed esser mi parea la dove fuoro / abbandoratbi da Ganimede, / quando fu ratto al sommo ctmei). L'enlévement de
Ganymede a largement inspiré la littérature greaju®maine, depuis Homerbliade V, 265 et suiv.; XX, 232 et suiv.), jusqu’a
Virgile (EnéideV, 254-255) et OvideMétamorphoseX, 155-161).

27 « “Dianzi, ne l'alba che procede al giorno, / qd@anima tua dentro dormia, / sovra li fiori onéla giti addorno / venne una
donna, e disse: ‘I’ son Lucia ; // lasciatemi mglcostui che dorme ; / si I'agevolero per la sad w.

28 « “Qui ti poso, ma pria mi dimostraro / li occhics belli quella intrata aperta ; / poi ella edso ad una se n’andaro” ».

2 La grace actuelle, distincte de la grace habituell sanctifiante, « consiste dans une influenemelisurajoutée a I'énergie
naturelle, influence qui fait que 'homnennaitce qu'il doit savoiraime et veutce qu'il doit vouloir pour étre sauvé [...]. En
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Cet épisode aux références multiples peut doncirgteeprété a différents niveaux, mettant
ainsi en lumiére la richesse de la pensée de D@&uges, il trouve surtout son sens dans le
“raptus”, I'enlévement jusqu’a la sphere du fed'@nbrasement final, qui constitue une annonce
“figurale” du futur parcours de Dante au paradies,sdn “élection”. Mais en marge de cette lecture
mystique, il est difficile de passer sous silermedssemblance flagrante entre la description de
l'intervention de l'aigle dans le ré¥ et les expressions (déja citées) utilisées pateddans ses
Epitres V («sublimis aquila fulguris instar descender)set VI («aquila in auro terribilis»).
L’intervention de la grace divine (figurée par Lejgi qui agit au niveau de la conscience
personnelle, pourrait trouver son pendant au niyeditique et historique, avec l'intervention du
symbole de 'Empire, qui représente une institutonsidérée par Dante comme providentielle. En
effet, pendant la durée de I'histoire, 'TEmpereypaur réle de guider les hommes vers la félicité
terrestre grace au maintien de la concorde et glestee’’ : son action favorise ainsi I'accés au
bonheur de la Jérusalem céleste (comme I'Aigle @k percante, il peut discerner ses tours de
loin®3).

Le protagoniste représenterait donc ici a la foisniéme et toute 'humanité, comme c’est
le cas dés le début du récit, et il serait aidésdam ascension du purgatoire par les deux fonges q
viennent au secours des hommes dans leur chemin laeperfection et la félicité humaines
("'Eden) : 'Empire et la grace divifé que I'on peut supposer étre le plus souvent aéeosur
intercession de Marie. Par ailleurs, la délicatetda courtoisie de Lucie venant se superposar a |
violence de I'enlevement, la réalité décrite pargieé pourrait en quelque sorte traduire le sens
caché de cette intervention fulgurante de la jastitse référer de nouveau a la présence discrete
mais décisive de la miséricorde divine (dont lietive revient donc implicitement a Marie). Le
seul fait d’évoquer cette autre « Dame du ciel uc{) leur permet ensuite de convaincre I'ange
qui garde la porte du purgatoire que leur présengien que n’étant pas des ames de ce royaume —

est bien conforme a la volonté divirfeufg. IX, 88-90).

précisant davantage, on donne le norflughination a l'influence exercée par Dieu sur l'intelligene,le nom dhspiration a
l'influence exercée par Dieu sur la volonté. Cependahez les Péres, ces termes sont souvent symsnyeh I'un des deux
s’emploie fréquemment pour désigner les deux effetrsadmet aussi que Dieu, en vue d’aider I'homrbéea agir, opére parfois
sur les facultés sensibles, notamment sur I'ima@ina l'appétit sensitif : ces influences divinesupent rentrer aussi dans la
catégorie des graces actuelles » : & YDER MEERSCH « Grace », irDictionnaire de théologie catholiqguéome VI, vol. 2, Paris,
Letouzey et Ané, 1925, col. 1640-1641.

0 Purg. IX, 28-29 : « Il me semblait qu’[...] / elle [I'alg au féminin] descendait, terrible comme foudfe mi parea
che [...]/ terribil come folgor discendesse »].

3L Cf. Monarchialll, xv 11: « C'est la le but essentiel auquel celui gld aharge du monde, et que nous appelons le
Prince romain, doit s’efforcer de parvenir : queglae petit parterre des mortels, on vive dang&té et la paix »
(traduit par F. vi : DANTE, op. cit, p. 514-515).

%2 Cf. le discours de Marco Lombard@yrg. XVI, 93-96 : « “Il fallut donc mettre pour freines lois ; / il fallut un roi,
qui sache discerner / de la vraie cité au moinfoifela tour” » [« “Onde convenne legge per fremrpp/ convenne
rege aver, che discernesse / de la vera cittadendbtorre” »].

33 Cf. Le commentaire de Anna Maria Chiavacci Leohatk vers 20 et 29 de ce chant IX Burgatoire (DANTE
ALIGHIERI, La Divina Commediga cura di A. M. @IAVACCI LEONARDI, Milan, Mondadori, 1994).
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Pour I'essentiel, la deuxieme scéne procede deélmammaniére : d’abord une description
détaillée de la vision que le protagoniste a eungl@et qu’il dormait puis, dans un second temps qui
vient un peu plus tard ici, Virgile lui explique geii s’est réellement passé. Le contenu du réve est
cependant bien différent : aucune élévation fouainty dans les airs, ni excés de chaleur, mais
'apparition d'une femme tellement laide qu’ellerdde accumuler tous les défauts. En trois vers
seulement, cettdemmina (« femme ») est décrite comme un véritable antiiéi® de beauté
féminine : bégue, affectée de strabisme, boitdasenains déformées, et le teint lividaug. XIX,

7-9). Malgre tout, elle ne fait pas horreur & Dagig continue a la fixer du regard, si bien qugell
se transforme comme par enchantement en une gsacs@eéne qui se met a chanter et a vanter les
pouvoirs de son chant, capable d’attirer méme dasgns) aussi expérimentés qu’'Ulysse en les
détournant de leur destination premiéere : d’aptis sa capacité de séduction est telle que tout
désir de poursuivre le voyage s’évanouit et races seux qui arrivent a se détacher d¥ll€ est

a ce moment-la du réve gu’intervient promptememdonna(du latindoming « dame », opposée

a lafemmind que Dante définit comme « sainte », sans la namreble interpelle sévérement
Virgile, qui réagit aussitét en se saisissant deéductrice et en lui déchirant les vétements, sans
toutefois quitter des yeux la nouvelle venue. Chieci Dante est réveillé par la puanteur qui sor
du ventre de cette beauté trompeuse enfin démagqlest en fait la puanteur du péché qui se
dégage de ses viscéres). Virgile I'exhorte alox®mwient a se lever sans tarder pour monter a la
corniche suivante, et, aprés avoir dépassé l'angegarde I'entrée du passage, il lui explique
brievement le sens de ce réve qui accable encoreesmrit au point de I'obliger & marcher en
gardant les yeux rivés au sol. L'enseignementlast:dl a vu comment agit la séduction des biens
de ce monde, et il sait maintenant comment il essible de s’en libérer en tournant les yeux vers
la source de la grace divine, c'est-a-dire endatsselle-ci éclairer sa raison (comme I'a faitgilie
dans le réve).

Certaines similitudes entre ces deux épisodes pembed’appuyer I'hypothese d’une
nouvelle intervention de sainte Lutigelle qui représente la grace illuminante nécessaour
dépasser les seules forces humaines : promptitudéfieacité la caractérisent a chaque fois et
Virgile, immédiatement, suit son envol ou se ressa ses injonctions. Sans son aide, Dante

n'aurait pas pu surmonter si rapidement ces desgtaoles majeurs dans I'ascension du purgatoire :

34 Purg. XIX, 10-24.

35 Dans son commentaire de I'expressiora donnadu vers 26 (cfop. cit), A. M. Chiavacci Leonardi signale que cette « dame
n'est pas clairement identifiée, mais qu’on peusa@nablement penser a Lucie, déja intervenue d@sxpour venir en aide a
Dante. Avant d’'arriver a cette conclusion, elleseréte les arguments capables de réfuter les duipegheses : ce ne peut étre la
Raison, ou a la Philosophie, comme le pensaiemirsiers commentateurs, puisque c'est le role dgil¥i; ce n’est pas non plus
la Justice ou la Tempérance, car les vertus cdedir®pendent de la Raison et ne peuvent étre egpéés par une dame de rang
supérieur a Virgile ; de plus, elle précise quat@rement a ce que pensent d’autres critiquesegyample : Ch. S.ISGLETON, La
poesia della « Divina Commedia Bologne, Il Mulino, 1978, p. 517-518 et note 24)| faut, semble-t-il, exclure Béatrice, que
Dante aurait fait entrer en scene d’une tout am@aiere, et qu'il revoit pour la premiére fois ddamgrande apparition du Paradis
terrestre ».
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limportant dénivelé séparant le pied de la mongagnla porte d’entrée d’'une part, I'ensorcélement
de la siréne d’autre part. Par ailleurs, juste adarréver qu’il était emporté par I'aigle, Dantai

pu admirer trois étoiles tournant autour du po&ble dans le ciel du purgatoire, et Virgile luaiv
expliqué gu’elles étaient montées la-haut pendaatlgs quatre autres du matin étaient descendues
a I'horizort®. Les vertus théologales s'étaient substituées \arus cardinales, annoncant la
prochaine irruption de la grace illuminante repnéée par sainte Lucle Peu aprés avoir été
transporté si haut, Dante s’adresse au lecteur pPavertir qu'a I'envolée vers la porte du
purgatoire correspondent de fait une nouvelle matiglus élevée, et donc un nouveau style, plus
approprié®. De la méme facon, lorsque Virgile termine sedieafions sur la maniére de rompre le
charme de la sirene, il invite son protégé a marbhediment sans s’y attarder davantage (rien ne
sert de s’appesantir sur le mal, une fois gqu'ilté v@incu) et a lever les yeux vers le ciel, ou la
beauté de la volte céleste constitue un leurreejte fois-ci ne peut pas le tromper, car c’esbie
éternel qui I'offre & sa vue pour I'attirer 8¥UiA ce moment-1a son regard se tourne & nouveau ver
le ciel, et son désir ravivé libére toutes ses giasrpour gravir rapidement la montagne vers le
giron supérieur, comme un faucon attiré par la ritue’.

La fascination des biens de ce monde, cette viefltthanteressautica streg’), qui existe
depuis que 'homme a été chassé du Paradis terresest manifestée a Dante par un songe
prémonitoire particulierement impressionnant. Apesstrois girons ou sont expiées les fautes liées
a un amour dirigé vers un mauvais objet (orgueiyjiee et colére), puis celui ou la mollesse est
corrigée (acédie), il fallait avertir du danger erec plus sournois qui se cache derriere I'exces
d’attachement a des biens apparemment inoffenseé$ excés peut en effet conduire a différents
péchés ou vices, précisément ceux qui sont exp#s des trois derniers girons (avarice,
gourmandise et luxure).

Ces deux étapes importantes du récit ont donc siéeame intervention de la grace pour
suppléer aux faiblesses de la nature humaine : nsépeen’est pas précise par Dante, il est évident
gue Lucie (ou toute autre envoyée céleste), comune §a premiére mission, a obéi a chaque fois
aux ordres de la Reine du ciel. La présence deeMayimme adjuvante discrete mais puissante

demande ainsi a étre décryptée par le lecteuatoldng du recit.

36 purg. VIII, 85-93.

37 peut-étre est-ce une piste pour comprendre lexatiwinom de Lucie que Dante avait fait dansBenquet pour la ville
correspondant au p6le sud — Marie étant le nom g#lé correspondant au péle nord — (Manquetll, 9-12)

% purg. IX, 70-72.

% Purg. XIX, 61-63 : « “C'est suffisant ; frappe & terres telons ; / tourne tes yeux au leurre que fairvirle roi éternel en ses
hautes roues” » [« “Bastiti, e batti a terra le aghee ; / li occhi rivolgi al logoro che gira / lege etterno con le rote magne” »].
“Opid., 64-69.

*pid., 58.



Un autre exemple, toujours lié a sa fonction devemine et de médiatrice, va nous en
persuader. Au méme chant VIII dRurgatoire avant et aprés I'épisode des trois étoiles qui
captivent soudainement l'attention de Dante, seuérune sorte de représentation sacrée, un
mystére. Juste apres I'hymne des complies, chaatdep princes de la vallée pour implorer la
protection divine pendant la nuit, deux anges siestendus du ciel pour se poster aux extrémités
de celle-ci et la protéger des attaques du serenateut’. C'est le poéte Sordel qui donne
I'explication a Dante :

Tous deux s’en viennent du giron de Marie »,

dit Sordello, « monter la garde au vallon,
contre le serpent qui bient6t viendRu¢g. VIII, 37-39

)43.

Ces anges, d'un vert tendre, couleur de I'espéramgpriment toute la puissance de
miséricorde qui jaillit des entrailles de la Vienglarie. Grace a la mort et a la résurrection deslés
le fruit de son sein, c’est en quelque sorte Maué a permis de révoquer la sentence divine
décrétant I'expulsion des deux coupables hors dadim C’est elle, en effet, la nouvelle Eve, la
femme qui devait écraser la téte du serpent3ehésed, 15). Grace a elle, la justice divine s’est
infléchie. Ainsi, contrairement aux anges chargésliasser Adam et Eve, ceux-ci détournent la
tentation diabolique (devenue inoffensive aprémtat) en brandissant des épées de feu dont le
tranchant et la pointe sont émousseés, sous I'éfféa miséricorde :

Et je vis du ciel descendre vers le sol

deux anges qui tenaient deux épées de feu,
mais mutilées et privées de leurs pointesr(. VIII, 25-27

)45.

Les litanies de la Vierge confirment qu’'avant médiétre invoquée comme Reine des
saints, Marie est appelée Reine des angesLifhiae Lauretana®): les deux gardiens qui
surveillent attentivement la vallée et intervierngmomptement a chaque fois qu'apparait le
serpent’ répondent donc aussi a ses ordres. De fait, @prsiehant de cette vallée, Dante s’était

rendu compte que, a la tombée du jour, les prichastaient lSalve Regin&, comme le veut la

42 purg. VIIl 22-39.

43 « “Ambo vegnon del grembo di Maria”, / disse Sdiméa guardia de la valle, / per lo serpente ¢aga vie via” ».

4 « “Je mettrai une hostilité entre toi et la femmetre ton lignage et le sien. Il t'écrasera la &ttu 'atteindras au talon” ».

% « E vidi uscir de I'alto e scender gitle / due dingen due spade affocate, / tronche e privateeqmihte sue ».

6 «[...] Regina angelorum, ora pro nobis. / Reginaigaharum, ora pro nobis. / Regina prophetarum,pocanobis. / Regina
apostolorum, ora pro nobis. / Regina martyrum, oocanpbis. / Regina confessorum, ora pro nobis. /iegirginum, ora pro nobis.

/ Regina sanctorum omnium, ora pro nobis [...] » [[Rdine des anges, priez pour nous. / Reine des pag®mrpriez pour nous. /
Reine des prophétes, priez pour nous. / Reine ddseapfriez pour nous. / Reine des martyrs, priar pous. / Reine des
confesseurs, priez pour nous. / Reine des viergiez, pour nous. / Reine de tous les saints, priez pous [...] »]. Ces invocations
a la Vierge-Reine font partie de la quarantainewbaations déja regroupées au milieuxa® siécle (voir A. BRON, « Le culte de

la Tres Sainte Vierge a Lorette » Ntaria. Etudes sur la Sainte Viergd. Du MANOIR [dir.], Paris, Beauchesne, t. IV, 1956, p. 100).
47 Purg. VIII, 103-108.

8 Purg. VII, 82-84 : « ChantantSalve, Regiriasur le vert / et les fleurs, je vis la des amesises, / qui n'apparaissaient pas au-
dehors du creux » [«Salve, Reginain sul verde e 'n su’ fiori / quindi seder cantiimanime vidi, / che per la valle non parean di
fuori »]. C’est une célébre antienne mariale probaigint composée par saint Bernard (11153), diffuaédep cisterciens puis par
les dominicains, et que les fidéles de I'époquédate pouvaient écouter dans les églises monastigqueonventuelles (et méme
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tradition, pour implorer précisément la protectioncturne de la Vierge Marie, « Reine de
miséricorde », « vie, douceur et espérance » dBgots®. Au début de ce passage, le narrateur a
averti le lecteur que le sens profond est facilérmpenceptible sous le voile de I'allégorie :

Aiguise bien, lecteur, ton regard au vrai,

car le voile est ici tellement subtil
gu'il est certes facile a traversétyrg. VIII, 19-21

)50.

La scéne décrite renvoie en effet clairement & addl laGenés®, tout en ayant un sens
littéral différent puisqu’apres la rédemption |ategion est vaincue par l'intervention de la grace
divine et que, dans cette scene de la vallée deseagt c’est la certitude de la puissante protactio

maternelle de Marie qui est évoquée, et non lantzrau chatiment.

Cet appel au lecteur fait écho a son tour a uregquassage déterminant du récit : lorsque
Dante risquait de rester pétrifié, assailli papéair devant I'assaut des Furies défendant les deurs
la cité infernale, le narrateur avait aussi attii@tention sur le fait qu’il fallait trouver
'enseignement doctrinal, caché cette fois derrl@&tangeté des vers comme sous un voile plus
épais :

O vous qui avez un sain entendement,

considérez la doctrine qui se cache
sous le voile de mes étranges vé&sf(1X, 61-63)2

C’est a nouveau l'intervention d’'un envoyé du aei s’approche en remontant le fleuve
Styx, accompagné d’'un fracas épouvantable, sengbkalielui qui avait fait perdre les sens au
protagoniste avant le passage de I'’Achéron, prefiteerve de I'enfer. Ici la Méduse, la plus
redoutable des trois Gorgones, signifie le déseshosalut — le péché le plus grave —, qui risque
effectivement de compromettre le voyage de Dantéla\pourquoi Virgile I'avait aussitét mis en
garde :
Tourne-leur le dos et couvre-toi les yeux,

car si Gorgone parait, et que tu voies,
rien ne saurait te ramener la-habid., 55-57§°.

dans les cathédrales), chaque soir au moment aeslies, en toute période de I'année liturgique (\biM. CG:NAL, Salve Regina
Misericordiae. Historia y leyendas en torno a eatdifona Rome, Ed. Storia e letteratura, 1963, p. 10-13G.65.MEERSSEMAN
Ordo fraternitatis. Confraternite e pieta dei laieél medioevpen collaboration avec G. Pa@ni, I-lll, Rome, 1977, p. 951).

4% Comme le disent les deux premiers versets du cbanhe figure pas encoldater (voir note précédente) : « Salve, Regina
misericordiae ; / vita, dulcedo et spes nostrajesal[« Salut, 6 Reinrde miséricorde. / Notre vie, notre espérance, salut

50 « Aguzza qui, lettor, ben li occhi al vero, / chéelo & ora ben tanto sottile, / certo che 'paasar dentro & leggero ».

51 « Le serpent était le plus rusé de tous les anirdas champs que Yahvé Dieu avait faits. Il dia &mme : “Alors, Dieu a dit :
‘Vous ne mangerez pas de tous les arbres du jaPdih’'a femme répondit au serpent : “Nous pouvoasger du fruit des arbres du
jardin. Mais du fruit de I'arbre qui est au milidu jardin, Dieu a dit : ‘Vous n’en mangerez pasj¥0'y toucherez pas, sous peine
de mort™. Le serpent répliqua a la femme : “Pagalut ! Vous ne mourrez pas ! Mais Dieu sait gqegplr ou vous en mangerez,
VOS yeux s’ouvriront et vous serez comme des diguixconnaissent le bien et le mal"Gr(3, 1-5).

52 « O voi chavete li "intelletti sani, / mirate dottrina che s'asconde / sotto 'l velame de li vstimni ».

53 « “Volgiti 'n dietro e tien lo viso chiuso ; / cts& 'l Gorgdn si mostra e tu’l vedessi, / nullaetdre di tornar mai suso” ».
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Cette fois encore, seule la grace divine a réussidcre les forces du mal : elle a fait
disparaitre toute action maléfique et les portesosg ouvertes d’'un simple coup de verge. De plus,
'ange avance et repart au milieu des fumées depsasseuses et puantes de I'enfer sans en étre
affecté, uniguement concentré sur sa mission puis@n retour au paradis. De méme Béatrice, au
grand étonnement de Virgile, était descendue samste dans les Limbes pour I'avertir du danger
gue Dante était en train de courir. Les signesaqaompagnent l'arrivée de I'ange permettent ainsi
au protagoniste d’identifier immédiatement I'envogéleste : « J'avais bien compris que le ciel
I'envoyait » (bid., 857*.

De fil en aiguille, il est possible de remontersaijusqu’au début du récit en comprenant
gu'a chaque obstacle important rencontré dans diet dans le purgatoire correspond une
intervention divine qui n'a pu se faire sans ligiive de cette Reine et Mére de toute miséricrde
Nous constatons en revanche que la réalité duigagatid’'une autre nature, puisque c’est le regne
méme de la grace et que Virgile disparait poustiplace a Béatrice. La Reine se manifeste alors
dans toute sa gloire a deux reprigear( XXIll et XXXIl), sous les yeux émerveillés de Danqui
se prépare a affronter la vision directe de DieaudNlaisserons de c6té ces descriptions grandioses,

méme si elles concourent elles aussi & exprim@ul@-puissance et la majesté royale de Marie

L’autre aspect que nous voulons aborder, apparetmaménomique par rapport au premier,
concerne la mise en scene de Marie en tant quagmnoiste de sa propre histoire. Dante a choisi de
la citer comme premier exemple a chaque cornichgudgatoire : « comblée de graces », Marie est
en effet celle dont la vie terrestre constitue kelieur exemple de mise en pratique de toutes les
vertus’, en particulier celles qui s’'opposent aux vicepuifier : I'humilité pour I'orgueil, la
charité pour I'envie, la douceur pour la coleredilgence pour I'acédie, la pauvreté pour I'avaric
la sobriété pour la gourmandise et la chasteté [aoluxure. Aucune d’elles ne figure dans celles
gu’Aristote désigne comme essentielles pour atteirted Souverain Bien ou gouverner une cité
(justice, prudence et amitié). De fait, la défmitide vertu qu’il donm& avec la célébre notion de
« juste milieu », généralement entre deux vices iopposent par excés ou par défguest

54 « Ben m'accorsi ch'elli era da ciel messo ».

5 Comme le redira en d'autres termes saint Bernard, fin de son exorde : « “En toi miséricorde, en |t pitié, / en toi
munificence, en toi se rassemblent / toutes lesdsate la créature” » [« “In te misericordia, irptetate, / in te magnificenza, in te
s’aduna / quantunque in creatura € di bontatePar: XXXIII, 19-21].

56 voir I'étude publiée aux Etats-Unis : RTEBANINI, « Le tre mariofanie ddParadiso: XXIII, 88-129 ; XXXI, 115-142 ; XXXII,
85-114 », inltalica, 68 (1991), p. 297-309.

57 Pour le parcours du pélerin-Dante & la lumiéréedemple de la Vierge Marie, voir : A. DIFA, « La trama mariologica della
Commediae I"estasi” del pellegrino », iDante. Rivista internazionale di studi su DanteghAieri, V1 (2009), p. 65-93.

%8 « Ainsi donc, la vertu est une disposition & afjime facon délibérée consistant en un juste mil@ative & nous, laquelle est
rationnellement déterminée et comme la déterminéraimme prudent » : AristoteEthique & Nicomaquetraduit par J. Tricot,
Paris, J. Vrin, 1959 (2007jvre 1l, ch. 6.

% « En ce qui concerne la peur et la témérité, leage est un juste milieu [...].Pour ce qui est daisips et des peines [...], le juste
milieu est la modération, et I'exces le déreglenfent Pour ce qui est de I'action de donner etecdlacquérir des richesses le juste
milieu est la libéralité ; I'exces et le défaut soespectivement la prodigalité et la parcimoni€][En ce qui concerne I'honneur et
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incapable de rendre compte de la dynamique intdenee royaume, basée sur une purification par
des exemples ou domine non plus l'idéal d’équililbnais I'abondance de la grace.

Ainsi, la référence de Dante n'est plukthique & Nicomaquemais les Béatitud&% qui
expriment une vision de 'homme révolutionnaire papport a la sagesse antique, car elles
établissent un lien entre certaines dispositioressptit — souvent méprisées par le monde ou
ignorées par la sagesse — et les promesses d&fldi plus impensables pour la vie future. C'est
au moment de la Pentecbte (effusion de I'EsprintSaur les apbtres), que fut inaugurée une
nouvelle ere basée sur un ordre moral rendu pesgdl les dons de I'Esprit (sagesse, intelligence,
conseil, force, science, piété et craifteljui constituent ce qu’on appelle la grace habéueu
sanctifiante, déposée dans I'ame du croyant au mbrda baptéme. Pour Marie, I'Eglise
reconnaissait déja a I'époque de Dante qu’elleolss@dait en abondance dés sa naissance car elle
avait été « sanctifiee », donc libérée du péchgirai, des le sein de sa mére : seule la question d
moment précis ou cela s'était produit n'était pasoee tranchéé,

Pour le choix des vertus et des passages de I'gamgj leur correspondent, Dante s’est
probablement inspiré d’un opuscule tres répands dies milieux franciscains de son époque, le
Speculum beatae Mariae Virginiattribué faussement a saint Bonaventure et reieguis a son
véritable auteur, Conrad de Saxe (11279), franitiskca aussi”. La premiére vertu est toujours
I'humilité, qui s’oppose & I'orgueil, considéré coma le péché par excellefiéeLorsque se termine

le parcours sur la premiére corniche, apres taugxemples d’humilité exaltée ou d’orgueil puni,

le mépris, le juste milieu est la grandeur d’anexdés ce qu'on nomme une sorte de boursouflurdéfieut la bassesse d’ame
[...] » : Ibid., Livre I, ch. 7.

%0 Cf. le « Discours sur la montagneMatthieu5, 1-12 : « Voyant les foules, il gravit la momaget quand il fut assis, ses disciples
s'approchérent de lui. Et prenant la parole, ieleseignait en disant : “Heureux ceux qui ont ume ée pauvre, car le Royaume des
Cieux est a eux. Heureux les doux, car ils possétiéacterre. Heureux les affligés, car ils seramisolés. Heureux les affamés et
assoiffés de la justice, car ils seront rassabléareux les miséricordieux, car ils obtiendrontériorde. Heureux les cceurs purs,
car ils verront Dieu. Heureux les artisans de pedx,ils seront appelés fils de Dieu. Heureux lesgcutés pour la justice, car le
Royaume des Cieux est a eux. Heureux étes-vous qumxdus insultera, qu’on vous persécutera, et qdica faussement contre
vous toute sorte d'infamie a cause de moi. Soyes thjoie et I'allégresse, car votre récompensa gende dans les cieux : c'est
bien ainsi qu’on a persécuté les prophétes, voardsers” ».

%1 Si I'on garde I'ordre donné par Isaie, lorsqufinance la venue du Fils de Dieu (importance désaoi) : « Un rejeton sortira de
la souche de Jessé, un surgeon poussera de sessr&ir lui reposera I'Esprit de Yahvé, espricdgesse et d'intelligence, esprit
de conseil et de force, esprit de connaissance etainte de Yahvé : son inspiration est dansdmtm de Yahvé »gaiell, 1-3).
Texte de lavulgate: « Et egredietur virga de radice lesse et flosadce eius ascendet. Et requiescet super euituspiromini,
spiritus sapientiae et intellectus, spiritus canstlfortitudinis, spiritus scientiae et pietatist replebit eum spiritus timoris Domini ».
L'ordre est souvent inversé, lorsque lI'on se siuepoint de vue du croyant, qui doit s’élever juada perfection timor Domini
pietas scientig fortitudo, consilium intellectus etsapientia

%2 « A I'époque de la scolastique universitaire xaif siécle, la supériorité de la sanctification de laur celle de Jérémie (ckér

1, 5: “Antequam exires de vulva santificavi teAffant méme que tu sois sorti du sein, je t'ai corisd) et de Jean-Baptiste (cf.
Luc 1, 15 : “Spiritu Sancto replebitur adhuc ex uteratris suae” [“Il sera rempli d’Esprit Saint desskgin de sa mere”]) fut aussi
exprimée en termes de rapidité : Jérémie auraisaiétifié juste avant de naitre, Jean-Baptistaxa@nse mois — au moment de la
Visitation —, mais Marie le plus t6t possible, indi@ement apres linfusion de I'ame » : Lamy M.Les plaidoiries pour
I'immaculée conception au Moyen-Age (XXV© siécles) » irGli studi di mariologia medievale. Bilancio stori@dico, Florence,
SISMEL, éd. Galluzzo, 2001, p. 268-269.

63 Conradus de Saxonigpeculum seu salutatio beatae Mariae Virginis aensees mariani ed. P. de Alcantara Martinez,
Grottaferrata (Rome), Ad Claras Aquas, 1975 Speculunse présente sous forme de commentaires dévelappadir de chacun
des mots ou expressions qui forment la salutatehahge : a I'époque, en effet, seule la prempargie de IAve Mariaétait déja
fixée, c’est-a-dire jusqu’aentris tui

5411 faut également souligner que I'orgueil, le piende tous les péchés dans I'histoire du salufiguee méme pas parmi les vices
cités par Aristote (il est tout au plus questionvdatardise, comme excés dans |'appréciation denéaoie). Cf. Aristotepp. cit,
Livre IV, ch. 13 : la sincérité y est proposée cajoste milieu entre la vantardise et la réticence.
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'ange qui indique le passage vers le giron supérse met a chanter le début de la premiére
béatitude : Beati pauperes spirittf®> ». La tradition des péres de I'Eglise assimileefiet ceux

qui ont «une ame de pauvre » aux « humbigsSans qu'il soit nécessaire de I'expliciter, la
deuxieme partie de la béatitude vient immédiateraeligsprit du protagoniste et de ses lecteurs :
« car le Royaume des cieux est 2% wx Promesse démesurée réservée & ceux qui rem@ntzen
présomption d’affirmer leur propre mesure face Etdinel, et Marie, que l'orgueil n'a jamais
effleurée puisqu’elle était déja libérée du péchgimel a sa naissance, était bien la plus digne de
devenir la Reine de ce Royaume.

Dante s’étonne car il s’apercoit qu'il est libétardpoids et qu’il peut monter sans difficulté
jusqu’au deuxiéme giron. Aprés avoir partagé la@eiubie par les ames de la premiére corniche
gui marchent complétement pliées sous d’énormdserscil expérimente maintenant la libération
spirituelle qui correspond a la purification obten¥irgile lui explique que le premier des sept P
inscrits sur son front par I'ange a I'entrée dugatioire a disparu, et que les autres sont presque
effacé§®. En effet, 'orgueil est a I'origine de tous lagtr@s vices (il en est le chefpu), de méme
gue I'humilité constitue le fondement de toute e morale, comme le jonc en avait été le signe des
les premiers pas de Dante dans ce deuxieme roydorsge Virgile I'en avait ceint a la demande
de Catof?.

En définitive, Marie n’exerce pas seulement sowm@tétsur un plan extérieur, par une toute-
puissance capable d’'intervenir de fagcon détermendans le déroulement du voyage de Dante : elle
constitue également une référence morale, un gyteedauctoritas Fondé sur la vertu qui semble
la plus étrangére a I'exercice du pouvoir, I'hutéilison comportement s’appuie sur d’autres vertus
tout aussi insolites dans un contexte politiquessitpue (la charité, la douceur, la diligence, la
pauvrete, la sobriété et la chasteté). Ces dewttémcde la royauté de Marie apparemment si
paradoxales trouvent en fait leur source en Diemime : renongcant a sa condition divine toute-
puissante, il a choisi la plus humble de ses créatpour prendre chair en elle et redonner a
’lhomme toute sa dignité par la mort et la résuroacde son Fils. Et cette préférence continueede s
manifester dans les prérogatives qu’il accorderadee de son Fils devenue Reine de son nouveau

royaume, en particulier I'exercice de la misériegrdapable d’infléchir la justice divine. En réalit

% Purg. XII, 110-111 : « des voixBeati pauperes spiritil / chantérent, si douces qu’on ne peut dire $§eati pauperes spiritlf
voci / cantarono si, che nol diria sermone »]. Leipl « voci », comme c’est fréquemment le cadatim, a un sens singulier ici :
seul I'ange est concerné.

% « Recte hic intelliguntur pauperes spiritu, humites Il est juste ici de donner & pauvres en espriens de humbles »] : Saint
Augustin,De sermone Domini in monte secundum Matthaeumdilmi |, 3 (PL 34, 1229-1308).

57 Matthieus, 3.

%8 purg. XII, 121-123.

% purg. 1, 94-95.
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comme Virgile I'expliquera au sujet des suffragasfaveur des défunty les exigences de justice
n'en sont pas pour autant diminuées, car c’estidar de 'amour exprimé dans les priéres qui
accomplit en un instant la satisfaction attendwes jhrémices du voyage se présentent ainsi comme
une illustration concréte de ce qui a été amplerapptofondi au chant XX d®aradis dans le
discours de laigle. En effet, si c’est la force @mour humain qui est capable de vaincre la
volonté supréme de Dieu, il ne s'agit plus de lgsissement habituel de 'lhomme par 'homme,
et puisque Dieu lui-méme « veut étre vaincu »,andf une fois « vaincue, elle [sa volonté] vainc
par sa bonté » :

« Non comme I’homme sur un autre I'emporte,

mais elle triomphe acceptant sa défaite
et, vaincue, elle vainc par sa bontéar, XX, 97-99Y".

Cette bonté leninanza sera également considérée comme un attribut deeMans la
priere finale (voir annexe), non seulement pouprgaenance (ldenignitades vers 16-18) mais
surtout pour le fait que la Vierge rassemble ea-gléme tout ce qui peut exister comme bonté en
chacune des créatures fantatedes vers 19-21). La toute-puissance de Dieu nastdiminuée,
mais on comprend que Dante ait choisi dés le débwtrbe « rompre >frange: Enf. Il, 96) pour
indiquer de quelle force irrésistible il s’agissadéns le cas des intercessions mariales. En gffet,
plus que Marie a cette « ardeur amoureuse » &t gefive espérance » que l'aigle désigne comme
capables de « triomphe][r] de la volonté divine » ?

«Regnum celorursouffre violence

d’'un ardent amour et de vive espérance,
qui triomphe de la volonté divine P4r. XX, 94-96Y>.

L’autorité de la « Reine du ciel » est donc fondaeles graces surnaturelles recues des sa
naissance, en prévision du regne de son Fils aamird parfait entre souveraineté et exemplarité
anticipe ainsi la perfection de I'héritier, tout ezcevant de lui sa Iégitimité. Ayant confié a la
Vierge Marie les fonctions juridique et morale §éa cette vérité théologique fondamentale, le

poéte peut alors donner libre cours & son imagingtoétiqué’

0 purg. VI, 37-39 : «“Le jugement d’en haut ne s’abaigses / si le feu d’amour en un instant acquitte foe doit payer qui
s'installe ici” » [« “Ché cima di giudicio non s’aslla / perché foco d’amor compia in un punto / cite de’ sodisfar chi qui
s'astalla” »].

T« “Non a guisa che 'omo a 'om sobranza, / vifegoerché vuole esser vinta, / e, vinta, vince &oa beninanza” ».

2 « “Regnum caeloruwmiolenza pate / da caldo amore e da viva speréche, vince la divina volontate” ».

™ Pour une présentation argumentée des fondememsemmiels d'une telle liberté poétique par rappmut dogme, voir
I'introduction d’Antonio Livi et I'avant-propos deF. Livi, Dante e la teologia : 'immaginazione poetica néizivina Commedia”
come interpretazione del dogm@ome, Leonardo da Vinci, 2008, p. 5-24 et p. 25\&8r aussi notre prochaine publication, qui
concernera I'ensemble des fonctions attribuées/éelae Marie dan&a Divine Comédidet le nouvel éclairage donné a Béatrice).
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ANNEXE

Priere de saint Bernard a la Vierge Marie Par. XXXIII, 1-39)

« Vergine Madre, figlia del tuo figlio,
umile e alta piu che creatura,
termine fisso d’etterno consiglio,

tu se’ colei che 'umana natura
nobilitasti si, che ’l suo fattore
non disdegno di farsi sua fattura.

Nel ventre tuo si raccese I'amore,
per lo cui caldo ne I'etterna pace
cosi € germinato questo fiore.

Qui se’ a noi meridiana face
di caritate, e giuso, intra * mortali,
se’ di speranza fontana vivace.

Donna, se’ tanto grande e tanto vali,
che qual vuol grazia e a te non ricorre,
sua distanza vuol volar sanz’ ali.

La tua benignita non pur soccorre
a chi domanda, ma molte fiate
liberamente al dimandar precorre.

In te misericordia, in te pietate,
in te magnificenza, in te s'aduna
guantunqgue in creatura e di bontate.

Or questi, che da I'infima lacuna
de l'universo infin qui ha vedute
le vite spiritali ad una ad una,

supplica a te, per grazia, di virtute
tanto, che possa con li occhi levarsi
piu alto verso I'ultima salute.

E io, che mai per mio veder non arsi
piu ch'i’ fo per lo suo, tutti miei prieghi
ti porgo, e priego che non sieno scarsi,

perché tu ogne nube li disleghi
di sua mortalita co’ prieghi tuoi,
si che 'l sommo piacer li si dispieghi.

Ancor ti priego, regina, che puoi
cio che tu vuoli, che conservi sani,
dopo tanto veder, li affetti suoi.

Vinca tua guardia i movimenti umani :
vedi Beatrice con quanti beati
per li miei prieghi ti chiudon le mani ! ».

« Virginale mere, fille de ton fils,
humble et élevée plus que les créatures,

12

15

18

21

24

27

30

33

36

39

terme prévu d’'un éternel conseil,

tu es celle en qui 'humaine nature
s'est ennoblie a tel point que son auteur
ne dédaigna pas de s’en faire le fruit.

Dans ce ventre tien se ralluma I'amour,
dont la chaleur parmi I'éternelle paix
fit germer de la sorte cette fleur.

Tu es ici pour nous splendide torche
de charité, et en bas pour les mortels
tu es d’'espérance fontaine vivace.

Dame, si grande es-tu, de tant de valeur,
que si I'on veut grace, et a toi ne recourt,
c’est un désir qui veut voler sans ailes.

Ta bénignité non seulement aide
ceux qui requiérent, mais bien souvent devance
généreusement ce que I'on te demande.

En toi miséricorde, en toi la pitié,
en toi munificence, en toi se rassemblent
toutes les bontés de la créature.

Or celui-ci, qui du profond abime
de l'univers, jusques ici a pu voir
les destinées des ames l'une apres l'autre,

te supplie que la grace tu lui accordes
de pouvoir plus haut, par vertu suffisante,
lever les yeux vers le salut dernier.

Et moi, qui jamais ne brlla de voir
plus que pour lui ici, je t'adresse toutes
mes priéres, priant qu’elles ne soient faibles,

afin que tu dissipes chaque nuage
de son état mortel, et que tes prieres
lui dévoilent le supréme plaisir.

Encore je te prie, reine qui peux
ce que tu veux, de lui garder toujours saines,
apres gu'il a tant vu, ses aspirations.

Vaingque ta protection les passions humaines :
Vois, avec Béatrice combien d’élus
joignent vers toi les mains pour ma priere ! »
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