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PLAN

Le Pérou comme organisme dysfonctionnel
Les « éléments de socialisme pratique »

Conclusion
A Taube du xixt siécle, les
nations n'ont pas encore
d’histoire. [...] A la fin du siécle,
elles sont en possession d'un
récit continu .

1 L'un des présupposés d'une identité nationale est une mémoire

commune. Elle forme le socle a partir duquel s'édifie une continuité
traversant les ages, celle d'une unicité nationale, d'un corps constitué
par un passé. Pourtant, comme I'a montré une abondante littérature
consacrée a la « question nationale 2 », un tel passé ne peut étre que
fictionnel. Les lointains ancétres (Arminius le Chérusque,
Vercingeétorix, etc.) et les mythes fondateurs sont précisément des
constructions idéologiques que viennent soutenir des institutions et
des conditions matérielles de production d'une certaine identite,
dont l'affirmation de racines immeémoriales est un élément
indispensable. C’est donc bien un récit qui se met en place, dont la
continuité est cruciale pour l'existence méme de 'entité nationale.
Or, pour un Péruvien métis d'origine indigene et basque écrivant dans
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la décennie 1920 - José Carlos Mariategui (1894-1930) -, quel serait
'éelément de continuité permettant d'appuyer une péruvianité ? Sur
quelle unicité fictive fonder une identité rassemblant les éléments
épars d’'un corps national ?

2 Ces interrogations sont au cceur d'un questionnement qui traverse
IAmérique latine dans les premiéres décennies du xx€ siécle. A
I'époque ou se structurent I'impérialisme étasunien, 'anti-
impérialisme et le nationalisme des pays au sud du Rio Grande, la
nature du socle commun a la nation est tout sauf évidente. Issues de
la rupture violente qu’a représentée la Conquéte, puis de la partition
de 'empire ibérique dans le processus des indépendances, les
« nations » latino-américaines s’'interrogent sur le principe de leur
« nationalité » dans des pays marqués par une tres forte inégalite
sociale et civile. Or, il serait absurde de supposer que les termes dans
lesquels est pensée la « question nationale » seraient les mémes
quaujourd’hui. En particulier, contextualiser la pensée de la nation
implique de la poser aussi dans des termes relevant d'un vocabulaire
proscrit depuis la fin de la Seconde Guerre mondiale : celui de la
biologie. Deux champs sémantiques se recoupent dans le discours sur
la nation depuis la deuxieme moitié du xx® siecle : une naturalisation
biologisante et la justification d'un ordre exclusif fondant 'hégémonie
d’'une minoriteé sociale sur tous les autres segments de la société.

3 Les termes qui vont nous occuper ici sont ainsi concaténés : une
approche du « corps » national fondée sur la biologie, la
naturalisation d’'un ordre social inégal et la nécessité d'une mémoire
comme pour « faire » nation. Léquation semble insoluble : comment
parler de nation lorsque I'Etat qui s'en réclame repose sur la
continuation d’'un ordre inégal dont l'origine remonte a la Conquéte ?
Clest précisément a cette tache que s'attelle le Péruvien José Carlos
Mariategui dans son ouvrage majeur, les Sept essais d'interprétation
de la réalité péruvienne. Nous proposons de nous pencher dans un
premier temps sur la reformulation materialiste de la biologie qu'il
propose pour ensuite aborder son approche de l'indigénisme. Enfin,
nous explorerons la notion de communisme inca comme élément
prefiguratif et point de départ d'une possible nationalité péruvienne.



Mémoire, corps et nation : les « éléments de socialisme pratique » chez José Carlos Mariategui

Le Pérou comme orga-
nisme dysfonctionnel

4 En Ameérique latine, la construction des Ftats, de la nationalité, des
élites gouvernantes et intellectuelles se fait dans « un monde
structuré par le racisme (esclavage, colonisation, impérialisme) et
dans un univers épistémique qui attribue une scientificité a
lidentification et a la hiérarchie des “races”s ». Les théories racistes,
qui y connaissent une grande circulation, sont par ailleurs
profondément liées a 'avenement puis a 'hégémonie intellectuelle du
positivisme. Des ouvrages comme Der Rassenkampf:

Soziologische Untersuchugen* (1883) du Polonais Ludwig Gumplowicz

(1838-1909), ou les Lois psychologiques de l'évolution des peuples (1894)

de Gustave Le Bon (1841-1931) connaissent ainsi une large diffusion °,
de méme que les textes d’Ernst Haeckel (1834-1919) ou d’Arthur

de Gobineau (1816-1882). S'inspirant beaucoup, au début du xx® siecle,

d’Herbert Spencer © et des néo-lamarckiens francais ’/, nombre

d'intellectuels latino-ameéricains développent une intense production
proposant une interprétation sociologique, psychologique et
biologique du retard face a la modernité européenne. Lessai
positiviste est la forme d’expression privilégiée pour des intellectuels
comme le Bolivien Alcides Arguedas (1879-1946), 'Argentin Carlos

Octavio Bunge (1875-1918), le Cubain Fernando Ortiz (1881-1969), le

Péruvien Manuel Gonzalez Prada (1844-1918), etc. Leurs textes

regorgent de métaphores organico-biologiques pour exprimer la

nation, entendue comme un organisme fonctionnel dont le
développement est retardé ou empéché du fait des conséquences
sociales de la constellation raciale qui les compose 8. Le concept

d’« ame nationale », issu de la psychologie de Le Bon?, est I'occasion

d'une réflexion sur la nationalité qui méle génetique, identité et ordre

politique dans un mouvement de naturalisation des conduites
sociales et morales qui en appelle a des métaphores vitalistes de
valeurs sociales sexualisées (énergie, décision, initiative, ainsi quune
représentation « virile » du pouvoir, tout cela sopposant a la
passivité, la féminité, la sensualité, parfois méme la solidarité, etc.)°.

5 La composition du corps social constituant la nation est le point
névralgique par lequel passent toutes les réflexions sur la nationalite,
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lidée de retard, ou encore l'identité a différentes échelles (locales,
régionales ou fédérales, nationales, continentales, « latines », etc.).
Parmi les auteurs positivistes domine ainsi I'idée que les peuples des
nations latino-américaines souffrent d'une maladie, que ce sont des
« peuples malades » 1! des mélanges de races!?. La grande complexité
raciale issue de 'histoire depuis la Conquéte (Bunge parle de « tour
de Babel raciale » 13) méle dailleurs I'exclusion des non-Blancs des
espaces de pouvoir et la répression des classes

14 en

populaires, responsables in fine de la « morosité du progres »
Amérique latine. Comme l'indique I'historienne espagnole Raquel
Alvarez Pelaez, on observe une transposition constante entre race et
classe pour justifier la domination d'une élite oligarchique
(généralement blanche) fermée a 'immense majorité de la population.
Ces coordonnées donnent naissance a des positionnements
politiques divers, parfois opposés, mais qui partagent la méme
préoccupation face a I'hétérogénéité raciale de la population. Lidée
de peuples malades peut ainsi aboutir a des campagnes en faveur
d'une immigration « choisie », européenne, qui pourrait « blanchir »
la population. Mais elle peut également étre a l'origine de
propositions cherchant a éviter les mélanges « inter-raciaux » par
une sélection artificielle >, ou encore a défendre une action publique
de salubrité qui s'attaque aux « poisons raciaux » qui grevent la
population et participent a sa dégénérescence en provoquant des
tares héréditaires (la tuberculose, les maladies vénériennes, la
dépendance a la nicotine, a I'alcool, la morphine, etc.) 6. Des
acceptions pessimistes (seule I'immigration peut permettre un

« perfectionnement » de la race) et optimistes (I'¢limination des
poisons raciaux et des politiques publiques d'éducation et de
salubrité peuvent permettre de régénérer la race) s'opposent ainsi,
tout en partageant un regard biologisant sur le corps social. Cest
d’ailleurs la période ou sont publiés des ouvrages tentant de définir la

»17. UEtasunienne Nancy Stepan insiste sur la

« race nationale
prévalence nette du néo-lamarckisme dans les milieux médicaux et
eugénistes latino-américains du début du xx® siecle, associant le
souci de 'hérédité a une préoccupation pour I'amélioration du milieu,
celui-ci devant mener a un perfectionnement de la « race », et donc

de la nation 8.
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6 Si la « race » reste un concept absolument central dans les champs
intellectuels nationaux en Ameérique latine jusque dans les
années 1940, son contenu strictement biologique se dilue cependant
pour laisser une place croissante aux considérations culturelles et
socio-économiques. La décennie 1920 ainsi voit se multiplier, parmi
les intellectuels, des interprétations de la nation moins directement
liées a la construction de I'Etat et plus intéressées par la
question culturelle %, ou, 4 l'image de Gonzalez Prada et Mariategui,
par une lecture de classe. Par ailleurs, la banqueroute morale et
intellectuelle que la Premieére Guerre mondiale infligée a I'Europe
induit un fort relativisme culturel qui ne laisse pas indemne le
paradigme biologisant et scientifique qui dominait depuis la fin du
x1x€ siecle 20, Enfin, il est impératif de rappeler que la « race » n'a
jamais été la clé heuristique unique pour comprendre le
« retard » latino-américain 2}, elle a toujours été mise en relation avec
d’autres concepts. Il s'agit pour les historiens d'étre attentifs a ne pas
subsumer sous le signifiant « race » tous les autres signifiants ayant
servi a classifier, répertorier et hiérarchiser les groupes humains
entre eux dans les Amériques. Claude-Olivier Doron et Elie Haddad
insistent notamment sur le fait que I'association « race » /couleur
n'est pas systématique %2, et qu'une diversité d’autres concepts
classificatoires est également en jeu, ce qui induit la nécessité d'une
critique historique qui ne naturalise pas les catégories (comme
« caste », « ethnie », « race », « nation », etc.) 23 Nous nous inscrivons
ainsi dans la lignée des travaux de I'historienne argentine
Patricia Funes 24, dont les travaux sur les intellectuels latino-
americains dans les années 1920 démontrent la diversité des rapports
au métissage, a la « race », a la nation, etc.

7 Précisément, dans les Sept essais d'interprétation de la
réalité péruvienne, Mariategui propose une perspective en rupture
avec l'historiographie nationale dominante de son temps. En
particulier, il insiste sur le caractere déterminant et traumatique de la
Conquéte, choc externe d'une magnitude sans précédent dans
I'histoire des espaces désormais connus sous le nom de continent
américain, et dont les diverses trajectoires coloniales, puis nationales,
sont les héritieres directes. Ce n'est qu'en fonction de cette
perspective d’histoire longue 25 mettant en relation des espaces, des
populations et des civilisations qu'une compréhension du Pérou du
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xx¢ siecle peut échapper aux pieges d’'une histoire étroitement
« nationale », par définition partielle. En effet, toute la lecture
historique mariatéguienne repose sur le fait de nommer l'irruption
d’'une altérité radicale dans le territoire qui allait devenir le Pérou :

Au Pérou, le probleme de 'unité est beaucoup plus profond, parce
qu’il n'y a pas ici a résoudre une pluralité de traditions locales ou
régionales, mais bien une dualité de race, de langue et de sentiment,
née de l'invasion et de la conquéte du Pérou autochtone par une race
étrangere qui n'est pas parvenue a fusionner avec la race indigene ni
a I'éliminer, ni a l'absorber 2.

8 Démarquant un avant et un apres, la Conquéte s'impose comme un
évenement structural inédit dont les conséquences forment I'un des
axes principaux de 'ceuvre de Mariategui. Explorer le passé s'avere
ainsi indispensable a la capacité de formulation d’'une critique du
présent et d'une stratégie pour la transformation de la « réalité
péruvienne ». Le rapport au passeé que 'auteur met en place est donc,
nonobstant sa scientificite, tout sauf axiologiquement neutre, ce qui
explique les jeux d’'opposition qui structurent son exposition et
permettent de relier le passé a un futur.

9 La présentation que donne Mariategui de 'organisation sociale
précédant l'invasion espagnole met en avant des éléments qui
accentuent une impression d'organicité tres forte. Ainsi, 'économie
« jaillissait spontanément et librement du sol et de la population
péruvienne », « ignorait le probléme de Malthus %’ » et permettait a
une population bien plus nombreuse que sous la vice-royauté de
prospeérer. Ainsi, écrit-il, « dans 'empire des Incas, regroupement de
communes agricoles et sédentaires, le plus intéressant
était 'économie 28 ». En particulier, Mariategui souligne le caractére
collectif du travail et la dimension subjective que cette organisation
suscite :

L'organisation collectiviste, régie par les Incas, avait affaibli
I'impulsion individuelle chez les Indiens, mais elle avait
extraordinairement développé en eux, au profit de ce régime
économique, I'habitude d'une obéissance humble et religieuse a leur
devoir social. Les Incas tiraient toute l'utilité sociale possible de cette
vertu de leur peuple, ils valorisaient le vaste territoire de 'empire en



Mémoire, corps et nation : les « éléments de socialisme pratique » chez José Carlos Mariategui

10

11

construisant des chemins, des canaux, etc., et ils 'étendaient en
soumettant a leur autorité des tribus voisines. Le travail collectif,
l'effort commun, était fructueusement employé pour des

fins sociales 2°.

Sans nier la dimension guerriere et politique de la formation
impériale inca, Mariategui insiste sur une communauté de
cosmovision (de Weltanschauung) entre le groupe dominant et les
multiples peuples constituant la population de 'Empire. Plus
exactement, il identifie des traits macro-sociaux auxquels est
attribuée une fonction de synthese, a I'échelle de I'Empire,
permettant d'unifier les peuples et les espaces. Les ayllus, les groupes
de parenté qui composent les communautés indiennes 30, sont
assimilés a des « cellules » 3! composant les groupes humains divers
que comprend 'Empire. La dynamique de I'ensemble repose alors
autant sur des pratiques économiques communes aux

divers groupes 32 (propriété commune du sol et répartition des fruits
du travail, collectivisation des travaux de voirie et daménagement du
territoire sous l'autorité inca) que sur d’autres ressorts, également
fondamentaux, comme la religion ou les pratiques quotidiennes
d'organisation du travail :

La religion du Tawantinsuyo 3 [...] ne violentait aucun des
sentiments ou des habitudes des Indiens. Elle ne reposait pas sur de
complexes abstractions, mais sur des allégories simples. Toutes ses
racines s’alimentaient des instincts et des coutumes spontanés d'une
nation constituée de tribus agraires, de panthéistes sains et ruraux,
plus enclines a la coopération qu’a la guerre. Les mythes incas
reposaient sur la religiosité primitive et rudimentaire des aborigenes,
sans entrer en contradiction avec elle, sauf lorsqu'ils [les Incas] y
percevaient une infériorité flagrante vis-a-vis de la culture inca, ou
encore lorsquelle représentait un danger pour l'ordre politique et
social du Tawantinsuyo. Les tribus de 'Empire croyaient simplement
en la divinité des Incas, plutdt quen la divinité d'une religion ou

d’'un dogme 34,

En ce sens, Mariategui souligne un effet de cohérence interne a la
structure impériale inca qui découle du rapport commun a un

ensemble d’¢léments religieux et culturels déterminants de la
cosmogonie liant les Incas aux autres peuples composant I'Empire.
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C'est ce trait crucial qui lui permet de présenter 'ordre inca comme
un régime en partie spontané et largement harmonieux, malgré sa
qualité d’'Empire :

Layllu - la communauté - fut la cellule de 'Empire. Les Incas firent

'unité, ils inventerent 'Empire, mais ils ne créerent pas la cellule.

L'Etat juridique organisé par les Incas reproduisit, sans aucun doute,

I'Etat naturel préexistant. Les Incas ne firent violence a quoi que

ce soit 3,

12 Aux critiques qui mettent en cause la tyrannie et la théocratie de
I'Empire inca, Mariategui répond en définissant ce qu'il entend par
cette notion :

Une tyrannie est un fait concret. Et elle n'est réelle que dans la
mesure ou elle opprime la volonté d'un peuple ou qu'elle contrarie et
étouffe son impulsion vitale. Souvent, dans I'Antiquité, un régime

absolutiste et théocratique a incarné et représenteé, au contraire,

cette volonté et cette impulsion 3.

13 Autrement dit, si 'ordre impérial inca reposait sur la soumission de
peuples qu'ils fédéraient - ce qui suppose bien un usage de la
violence -, les traits culturels et civilisationnels communs avec ces
meémes peuples auraient permis d'édifier une structure dans laquelle
les formes fondamentales de l'organisation sociale trouvent leur
place. Cest précisément en cela que la Conquéte rompt
définitivement avec le cours de l'histoire :

Au Pérou, la conquéte a détruit une forme économique et sociale qui

naissait de la terre et de la population péruvienne. Et qui se

nourrissait complétement d’'un sentiment indigéne de la vie 3.

14 Caractérisant 'ampleur de la catastrophe civilisationnelle pour les
populations indiennes, Mariategui affirme que, dans la mesure ou « le
culte était subordonné aux intéréts sociaux de 'Empire », « le méme
coup blessa a mort la théocratie et la théogonie » 38,

15 Laltérité radicale que représente l'arrivée des Espagnols implique,
pour Mariategui, que l'instauration de l'ordre colonial comme
nouvelle structure, en remplacement de l'ordre impérial inca, soit
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marquée du sceau paradoxal de I'échec du fait méme de cette
altérite :

Que le régime colonial espagnol se soit averé incapable d'organiser
au Pérou une économie de type féodal pur s'explique aisément. Il
n'est pas possible d'organiser une économie sans une compréhension
et une évaluation claire, sinon de ses principes, au moins de ses
besoins. Une économie indigene, organique, native, se forme seule.
Elle détermine elle-méme spontanément ses institutions. Mais une
économie coloniale s'établit sur des bases en partie artificielles et
étrangeres, subordonnée a l'intérét du colonisateur. Son

développement régulier dépend de I'aptitude de ce dernier a

s'adapter aux conditions du milieu ou a les transformer 3,

16 Lordre « spontané » et « naturel » est ainsi irrémeédiablement altéré
par l'irruption violente des conquistadores, dont les efforts pour
organiser 'économie et la société reposent inéluctablement sur une
violence physique et symbolique a laquelle s’ajoute un caractere
artificiel, germe initial du dysfonctionnement : « Léconomie actuelle,
la société péruvienne actuelle a le péché originel de la conquéte. Le
péché d’étre née et de sétre formée sans 'Indien et

0

contre I'Indien 40, »

Les « eéléments de socialisme
pratique »

17 Le premier pas de Mariategui pour caractériser la civilisation inca est
de la définir comme une « civilisation agraire » : « Le peuple inca était
un peuple de paysans, qui se consacrait en général a I'agriculture et
au pastoralisme. Les industries, les arts avaient un caractere
domestique et rural!, » 11 est impératif de noter que sa
démonstration s'appuie sur des ouvrages considérés, a 'époque,
comme des apports historiographiques tout a fait sérieux. Ces
éléments forment la base a partir de laquelle Mariategui établit, sur le
fondement de travaux historiques reconnus (comme ceux de César
Ugarte, Luis Emilio Valcarcel ou Julio Tello), le caractére communiste
de l'organisation économique inca : « C'est pour cela que l'on désigne

42

le communisme inca [...] comme un communisme agraire *<. »
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18 Laffirmation d'un caractére communiste n'est donc pas arbitraire,
mais informée et pondérée. Dailleurs, dans les Sept essais, Mariategui
a le soin de distinguer, dans une tres longue note de bas de page, le
communisme inca du communisme « moderne », tant du fait de leurs
racines historiques distinctes que de leur rapport a I'individu et aux
libertés individuelles. Répondant a des détracteurs qui lui opposent
que les Incas gouvernaient une théocratie pouvant étre assimilée a
une tyrannie, il écrit :

Le communisme moderne est une chose distincte du communisme
inca. C'est la premiere chose que doit apprendre et comprendre le
chercheur qui étudie le Tawantinsuyo. Chacun des deux
communismes est le fruit d'expériences humaines diverses. Ils
appartiennent a des époques historiques différentes. Ils sont
I'élaboration de civilisations qui ne sont pas similaires. Celle des Incas
fut une civilisation agraire. Celle de Marx et de Sorel est une
civilisation industrielle. Dans la premiére, 'homme se soumettait a la
nature. Dans la seconde, la nature se soumet parfois a 'homme. Il est
absurde, par conséquent, de confronter les formes et les institutions
des deux communismes. La seule chose qui puisse étre confrontée
est leur similarité incorporelle essentielle, dans la différence
essentielle et matérielle de temps et d'espace. Et pour cette

confrontation il faut un peu de relativisme historique 43,

19 En particulier, Mariategui fait du communisme moderne un fruit du
libéralisme, ce qui invalide toute assimilation terme a terme avec ce
quil nomme « communisme inca ». Cette position est d’ailleurs
explicite des les premieres pages des Sept essais, quand il déclare que
« lorganisation collectiviste, régie par les Incas, avait inhibé

I'impulsion individuelle chez les Indiens 4 ».

20 Une fois établi le caractére « communiste » de 'organisation du
travail et de la distribution des terres dans I'Empire inca, et réaffirmeé
sa véracité historique, I'enjeu de la démonstration de Mariategui est
d’articuler les expressions présentes de cette civilisation collectiviste
passée et le socialisme tel que le mouvement ouvrier du xix® siecle
I'a développé #°. Cette perspective met en lumiére une approche de
I'histoire qui est traversée par la conscience de la conflictualite
sociale. Il ne s'agit pas d’'une dispute historiographique abstraite, mais
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bien d’'une instance de la lutte des classes dans toute 'TAmérique
latine :

Nous ne manquons pas [d’auteurs] se consacrant a I'écriture de
travaux pseudo-historiques cherchant a démontrer que I'on ne peut
pas parler de structures communautaires chez les Indiens incas. Ces
gens, évidemment démentis de maniere probante par une grande
majorité de secteurs également bourgeois, prétendaient fermer les
yeux devant l'existence de milliers de communautés au Pérou, en
Bolivie, au Chili, dans lesquelles des millions d’'Indiens continuent a
vivre apres l'effondrement de 'ordre public dans lequel elles étaient
organisées, apres trois siecles de domination coloniale, apres un
siecle de spoliation féodale bourgeoise et ecclésiastique. La tache de
pulvériser ces theses absurdes, en grande partie remplie par la
critique bourgeoise elle-méme, sera reprise a son compte par la
critique marxiste naissante sur cette question, dont les études
historiques nous donnent déja des signes lumineux en

Amérique latine 46

La pratique du savoir scientifique est ici rapportée a son ancrage de
classe, et qui permet de définir la nécessité dune production de
savoir historique par les organisations révolutionnaires elles-mémes,
et leurs militants. Autrement dit, a travers la critique d’'une certaine
production « bourgeoise », Mariategui en appelle a ne pas dépendre
d’'une contradiction émanant d’autres secteurs de la bourgeoisie, et a
saisir le passé et le présent des communautés comme un objet de
savoir important pour la révolution sociale. Le Péruvien ne définit pas
exactement a qui il fait allusion lorsqu'il évoque des secteurs
bourgeois réfutant les theses « absurdes » qu’il attaque. On peut
cependant subodorer quil y inclut les historiens péruviens César
Ugarte et Hildebrando Castro Pozo. Mariategui cite un ouvrage de
Castro Pozo de 1924, Nuestra comunidad indigena 47 dans les

Sept essais :

Castro Pozo ne nous dévoile pas seulement que la « communauté
indigene », malgre les attaques du formalisme libéral mis au service
d'un régime de féodalité, est encore un organisme vivant, mais aussi
quen dépit du milieu hostile au sein duquel elle végete, étouffée et
déformee, elle manifeste spontanément des possibilités d’évolution
et de développement évidentes 8,
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C'est donc a partir d'une étude récente du présent des communautés
que Mariategui développe son appréciation politique et économique
de leur importance dans un discours révolutionnaire. Fondé sur ce
qu’il juge étre un état de fait scientifiquement prouvé, il peut donner
aux survivances d'une organisation économique collectiviste une
actualité prefiguratrice :

De maniere cohérente avec ma position idéologique, je pense que
I'heure de tenter, au Pérou, la méthode libérale, la formule
individualiste, est passée. Au-dela des raisons doctrinales, je
considere, fondamentalement, ce critére incontestable et concret
qui donne un caractere particulier a notre probléme agraire : la
survivance de la communauté et d'éléments de socialisme pratique

dans l'agriculture et la vie indigéne 4°.

Le premier €lément de cette préfiguration réside dans ce qui est
resté de l'organisation communiste. Il s'agit d'identifier les éléments
accusant un héritage culturel qui traverse des siecles de domination
coloniale, puis de harcelement sous la période républicaine. Pour
Mariategui, la vitalité de la communauté ne peut étre réduite a la
question de la propriété du sol, ou méme de la mise en commun des
travaux nécessaires a la communauté. Ces piliers de I'ayllu en tant
que « cellule » de 'Empire inca ne peuvent étre opérants dans un
environnement ouvertement hostile et répressif. En revanche, le
Péruvien identifie une caractéristique héritée de la culture
collectiviste a une échelle apparemment plus modeste, celle des
habitudes quotidiennes :

Dans les villages indigenes, ou se regroupent des familles entre
lesquelles se sont éteints les liens du patrimoine et du travail
communautaire, subsistent encore, robustes et tenaces, des
habitudes de coopération et de solidarité qui sont 'expression
empirique d’'un esprit communiste. La « communauté » correspond a
cet esprit. Elle en est l'organe. Quand l'expropriation et la répartition
des terres semblent liquider la « communauté », le socialisme
indigene trouve toujours le moyen de la réinstituer, de la maintenir
ou de la subroger. Le travail et la propriété commune sont remplacés

par la coopération dans le travail individuel °°.
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Ces habitudes font donc survivre la communauté par le maintien de
son « esprit communiste », en dépit des conditions contraires. De
plus, les communautés ne forment pas un ensemble homogene, et si
certaines ont perdu la totalité de leurs terres, d’autres peuvent
encore conserver les « éléments de socialisme pratique » observés
plus haut. Le constat d'une survivance va donc de pair avec une
historicisation des conditions présentes des communautés indigenes.
Commentant la division des communauteés en quatre grands types
proposée par Castro Pozo, Mariategui insiste sur le fait que :

Ces différences se sont ¢laborées non du fait d'une évolution ou
d’'une dégenération naturelle de 'ancienne « communauté », mais
bien sous la férule d'une législation promouvant l'individualisation de
la propriété et, au-dela, par l'effet de 'expropriation des terres
communales au profit du latifundium. Elles sont, par conséquent, la
démonstration de la vitalité du communisme indigene, qui pousse
invariablement les aborigeénes (sic) a des formes variées de
coopération et d’'association. L'Indien, malgré les lois de cent ans de
régime républicain, ne s'est pas fait individualiste. Et ceci ne vient
pas de ce qu'il serait réfractaire au progres, comme le prétend le
simplisme de ses détracteurs intéressés. Cela découle, bien plus, du
fait que l'individualisme, sous un régime féodal, ne trouve pas les
conditions nécessaires a son affirmation et a son développement. Le
communisme, en revanche, est resté pour I'Indien sa seule défense.
Lindividualisme ne peut prospérer, et ne peut méme exister
effectivement, que dans un régime de libre concurrence. Et I'Indien

ne s'est jamais senti moins libre que lorsqu'il s'est senti seul °'.

Ainsi, la résistance a 'oppression et aux attaques contre ces formes
autochtones d'organisation sociale est 'expression d'une vitalité
intrinseque a ces mémes formes. Alors méme, nous dit Mariategui,
quelles sont réduites a des pratiques quotidiennes de petits groupes
non coordonnés entre eux, les caractéristiques d’'intersubijectivite et
de pratique collective du travail forment une condition de la
survivance du groupe et des individus qui le composent. En ce sens,
le « communisme » indigene est un facteur de longeévité et de
résistance qui explique que se soient maintenues des formes sociales
et économiques dont l'origine lointaine n'est pas nécessairement

contradictoire avec un horizon économique post-capitaliste et post-
féodal, a savoir un horizon collectiviste moderne, ou communiste :
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Somme toute, le Pérou est I'un des pays dAmérique latine ou la
coopération trouve les éléments d'enracinement les plus spontanés
et les plus particuliers. Les communautés indigenes réunissent la
plus grande quantité possible d’aptitudes morales et matérielles pour
se transformer en coopératives de production et de consommation.
Castro Pozo a étudié avec succes cette capacité des

« communautés », dans lesquelles réside indubitablement - et contre
le scepticisme intéressé de certains — un élément actif et vital des
réalisations socialistes °2,

26 Par ailleurs, les observations de Mariategui sur cet aspect, qui
préfigure le socialisme moderne, sont directement connectées a sa
vision de la classe laborieuse en Amérique latine, dont il affirme
quelle est composée de travailleurs et de travailleuses indien'ne-s,
noir-e's et métis-se-s dans sa majorité. Ce point est explicitement
évoqué dans le rapport envoyé a la premiere conférence communiste
latino-américaine tenue a Buenos Aires, en 1929 :

Ce probleme présente un aspect social indéniable, dans la mesure ou
la vaste majorite de la classe productrice est composée d'Indiens et
de Noirs ; cependant, ce caractere est considérablement faussé pour
ce qui concerne la race noire. Cette derniere a perdu contact avec sa
civilisation traditionnelle et sa propre langue, adoptant
intégralement la civilisation et la langue de l'exploiteur ; cette race
n’a pas non plus d’enracinement historique dans la terre sur laquelle
elle vit, du fait de son importation d’Afrique. Pour ce qui concerne la
race indienne, le caractere social conserve sa physionomie dans une
plus grande mesure, du fait de sa tradition liée a la terre, de la
survivance d'une partie importante de la structure de sa civilisation,
de la conservation de la langue et de nombreuses coutumes et

traditions, bien que ce ne soit pas le cas de la religion 5.

27 La survivance et la vitalité de traits culturels et organisationnels, fit-
ce au seul niveau des « habitudes » et des « expressions empiriques
d’'un esprit communiste », ne doivent pas €tre ignorées par les
organisations et la théorie révolutionnaire latino-américaines car 1) il
s'agit d'un facteur de résistance et de construction déja-1a, et 2) ce
facteur permet de dialoguer avec le passe et le présent de vastes pans
de la classe laborieuse du continent. C'est donc sans
outrance volontariste °* que Mariategui peut tracer une continuité
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presque directe entre le passé « communiste inca » et un
hypothétique Etat socialiste futur :

Layllu, cellule de I'Etat inca, qui survit jusqu’a aujourd’hui malgré les
attaques de la féodalité et du gamonalisme, fait encore preuve de
suffisamment de vitalité pour se muer, graduellement, en cellule d'un
Etat socialiste moderne °°.

Cet aspect crucial de l'articulation entre passé, présent et futur se
joue donc autour de la question de la vitalité des traditions et des
formes d'organisation, généralisables a certaines régions de
I'Amérique latine, mais particulierement au Pérou. C'est, a ce titre,
une instance fondamentale de la lutte des classes, toujours déja
traversée par des contradictions multiples.

Les caracteristiques de la « réalité » nationale, longuement
développées dans les Sept essais, forment le noyau de 'ouvrage et le
bain commun dans lequel shybrident les analyses économiques,
sociologiques, démographiques, « raciales », culturelles et politiques
de Mariategui. Selon I'Argentin José Arico, le « critére de la réalité °6 »
est 'étalon a partir duquel le Péruvien prétend juger de la validité de
ses analyses, or c'est bien dans ce rapport critique et cette démarche
heuristique exigeante que se construisent ses arguments
scientifiques et politiques. Dans le cas des communautés — comme
dans d’autres occurrences que nous avons évoquées -, Mariategui
énonce des impossibilités, des contradictions radicales qui sont a la
racine de la formation sociale péruvienne. En particulier, le mirage
d’'une évolution agraire sous les coups d'une législation libérale
censée développer la petite propriété :

Dans un peuple de tradition communiste, dissoudre la

« communauté » ne permettait pas de créer la petite propriété. On
ne transforme pas artificiellement une société. Encore moins une
société paysanne, profondément attachée a sa tradition et a ses

institutions juridiques >,

On retrouve ici 'opposition entre des formes traditionnelles, ou
autochtones, et un ordre artificiel, hérité d'une sujétion extérieure et
cherchant a promouvoir une « solution libérale » °® directement
inspirée des réformes agraires ayant eu lieu dans certains espaces
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centraux du capitalisme. Mariategui énonce ici une aporie
fondamentale du modele républicain-libéral péruvien (et méme, dans
une certaine mesure, latino-ameéricain), précisement parce qu'il agit
pour étouffer I'impulsion vitale des populations indigenes. Ce sont
donc les survivances et non les réformes libérales (dont les effets sur
le développement du capitalisme national sont maigres au Pérou) qui
doivent étre mobilisées pour dépasser le blocage que constituent le
gamonalisme et le latifundium dans la région andine :

Les « communautés », qui ont démontré des conditions de résistance
et de persistance époustouflantes sous I'oppression la plus dure,
représentent au Pérou un facteur naturel de socialisation de la terre.
LIndien a des habitudes de coopération enracinées. Méme lorsque
'on passe de la propriété communautaire a 'appropriation
individuelle, et pas seulement dans la sierra mais aussi sur la cote, ou
un métissage plus important joue contre les coutumes indigenes, la
coopération se maintient ; les travaux lourds se font en commun. La
« communauté » peut se transformer en coopérative avec un effort
minime. Ladjudication aux « communautés » des terres des
latifundia est la solution que réclame le probleme agraire dans la

sierra®d.

La réforme agraire par distribution de terres a des sujets de droit
collectifs serait donc préférable a I'approfondissement des attaques
contre les communautés indigenes, du fait méme de leur vitalité, de
leur résistance et de leur persistance. Etre en mesure d'identifier des
facteurs originaux et structurants dans la réalité nationale et de les
articuler a la modernité, sans aller a I'encontre de structures
profondément « enracinées » dans les traditions et les formes
d’organisation, voila une illustration de la confrontation au « critére
de la réalité » :

La solution libérale [au probleme agraire] aurait été, selon l'idéologie
individualiste, de créer la petite propriété individuelle. [...] Mais
I'heure d'essayer cette méthode est passée. Il faut compter avec un
facteur concret qui donne au probleme agraire péruvien un
caractere particulier : la survivance de la communauté et d’éléments
de socialisme pratique dans l'agriculture et la vie indigene. Pour le

socialisme péruvien, ce facteur doit étre fondamental 9,
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Le souci de proposer une interprétation marxiste qui ne serait pas
une simple reproduction d’analyses préexistantes, la volonté de
comprendre les dynamiques contradictoires a I'ceuvre dans la période
et dans I'histoire nationale sont autant de facteurs qui concourent a la
formulation de theses novatrices pour l'historiographie et pour le
marxisme. Parallelement, 'ambition de Mariategui, explicitée des le
prologue des Sept essais, est de participer a 'élaboration du
socialisme au Pérou !, et non uniquement a la production de
connaissances mobilisables, flit-ce par des militants.

Le « communisme inca » est ainsi la manifestation, la preuve de vie
évidente d'une culture héritée du passé préhispanique et formant une
composante du Pérou du xx¢ siecle. Si Mariategui en passe par
I'histoire pour établir son existence, puis sa survivance, ce n'est pas
dans un souci de patrimonialisation, mais bien de mobilisation d'un

« déja-la » communiste, d'un facteur objectif et subjectif favorable au
message et a l'organisation révolutionnaire. Lappareil
historiographique qu’il mobilise peut sembler bien maigre a la lecture
d’aujourd’hui, mais il est impératif de souligner qu’au vu des sources
disponibles au moment de I'écriture, et des canons du savoir et de
I'écriture scientifique, les Sept essais relévent d'une production de
savoir positif qui échappe au volontarisme comme a une conception
uniquement instrumentale du passé inca. Cest au contraire une
conclusion qui surgit de 'état des connaissances de I'époque 2, et qui
reprend d’ailleurs les formes de I'écriture scientifique (notes de bas
de page, ordre démonstratif, critique de certaines sources). Ainsi, au-
dela des ouvrages d’Eugeéne Schkaff, James George Frazer,
Hildebrando Castro Pozo, Luis Emilio Valcarcel, César Ugarte et
Georges Sorel, Mariategui mentionne Augusto Aguirre Morales 53
(1888-1957), Manuel Vicente Villaran %4 (1873-1958), Francisco Ponce
de Leon %5 (1891-1988) et des références historiques et intellectuelles
comme Esteban Echeverria %6 (1805-1851) et Javier Prado (1871-1921).

La démarche mariatéguienne revendique ainsi une scientificité qui
contredit le discours des classes dominantes et renouvelle la pensée
savante et militante. Dans cette perspective, le « communisme inca »
n'est pas, en soi, une incongruité ni une nouveauté. En revanche, ce
sont les conclusions logiques, stratégiques et politiques que
Mariategui tire, a partir d'un constat largement partagé, qui marquent
le caractere inédit de son apport. En particulier, cette démarche lui
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permet de renverser totalement la logique dominante, consistant a
faire peser sur les masses populaires - indigenes, noires, chinoises,
meétisses, etc. — la cause du « retard » relatif de la formation
économique et sociale péruvienne dans la modernité. En révélant le
caractere idéologique de cette perspective, Mariategui met en
lumiere une « réalité nationale » aux logiques diamétralement
opposées, ou affirmer que le Pérou ne serait « pas prét » pour le
socialisme car trop arriéré, ou que le probleme de la modernisation
serait 'alphabétisation et 'occidentalisation, ne fait plus sens. Cest
dans lI'impulsion vitale manifeste de la classe laborieuse péruvienne,
dont les communauteés paysannes indigenes sont une partie
intégrante, quil faut chercher les manifestations d'une modernité
possible, et non dans des classes dirigeantes notoirement incapables
d’embrasser un futur émancipé, mais aussi incapable d’éradiquer les
germes de contestation qui éclosent du corps social.

Conclusion

Les écrits mariatéguiens apportent donc a la réflexion sur la
nationalité péruvienne un éclairage original ou le passé
préhispanique est mis a 'honneur sur le mode de la revendication
politique, et non comme ornement a un discours ot les populations
indigenes sont réduites a I'état de reliques. La nation est ici posée
non comme une essence fantasmée tirée du passé, mais comme
laffirmation d’'une possibilité d'un ordre nouveau a construire sur les
revendications politiques de la vaste majorité nationale. Autrement
dit, le « retard » qu'accuse le Pérou vis-a-vis de la modernité
européenne ne découle pas d'une composition défectueuse du

« corps national », mais de la perpétuation socio-économique
d’inégalités et de hiérarchies dont l'origine remonte a la Conquéte. La
nationalité pleine ne peut surgir d'une exclusion d'une portion
majoritaire de la population, elle doit au contraire étre le point
d’aboutissement d’'une revendication radicale a I'égalité. Cette égalité
implique une remise en cause tant de I'exploitation économique que
du racisme qui garantit 'exclusion des populations non blanches des
espaces de pouvoir. La nation, ainsi redéfinie, constitue chez
Mariategui I'espace de formulation d'une réconciliation, celle d'un

« Pérou intégral », ou le plus ancien se marie au plus moderne : le
communisme agraire des Incas avec le communisme moderne des
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sociétes industrielles. Le pont qui permet cette connexion
transhistorique réside dans les « éléments de socialisme pratique »
des populations indigenes.
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racismo e positivismo no pensamento politico latino-americano em fins
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do século xix e inicio do século xx, these de doctorat en histoire des sciences
et de la santé, Casa Oswaldo Cruz-Fiocruz, 2016.

6 Charles A. Hale, « Ideas politicas y sociales en América Latina, 1870-
1930 », dans Leslie Bethell (dir.), Historia de América Latina. Cultura y
sociedad: 1830-1930, Barcelona, Critica, 1991, p. 26.

7 Nancy Stepan, The Hour of Eugenics: Race, Gender, and Nation in
Latin America, Ithaca, Cornell University Press, 1991, p. 65.

8 Patricia Funes, « Entre microscopios y crisoles. Raza y nacion en el Sur »,
dans Tomas Pérez Vejo et Pablo Yankelevich (dir.), Raza y politica
en Hispanoamérica, Mexico, Bonilla Artigas Edirores, 2017, p. 100-101.

9 Chaque race aurait une constitution physique déterminante pour ses
caracteres psychologiques et moraux.

10 Etienne Balibar, « Racisme et nationalisme », dans Etienne Balibar et
Immanuel Wallerstein (dir.), Race, nation classe. Les identités ambigués, Paris,
La Découverte, 1997.

11 Certains titres sont particulierement explicites : A América Latina: Males
de Origem (1903) du Brésilien Manoel Bomfim, Pueblo enfermo (1909) du
Bolivien Alcides Arguedas. L'idée d'un peuple ou d'une nation malade sont
également fortement exprimées chez les Argentins José Maria Ramos Mejia,
Carlos Octavio Bunge ou José Ingenieros.

12 Cela pose évidemment la question du métissage, or le nom lui-méme est
chargé négativement : « Le terme “métissage” vient du latin miscere
(“méler”, “mélanger”). Le terme mestiz ou mestis apparait en francais au

xi® siecle, le féminin métice en 1615. Ce terme est péjoratif, il s'applique aux
animaux - surtout aux chiens - et aux étres humains de “basse extraction”
En 1690, il désigne, dans le Dictionnaire universel d’Antoine Furetiere, les
enfants nés d'un Espagnol et d'une Indienne ou d'un Indien et d'une
Espagnole. » Elsa Dorlin, La Matrice de la race. Généalogie sexuelle et

coloniale de la nation francaise, Paris, La Découverte, 2009, p. 192.

13 Charles A. Hale, « Ideas politicas y sociales en Ameérica Latina, 1870-
1930 », op. cit., p. 30.

14 Patricia Funes, « Entre microscopios y crisoles. Raza y nacion en el Sur »,
op. cit., p. 100.

15 Raquel Alvarez Pelaez, « Eugenesia y control social », Asclepio: Revista de
historia de la medicina y de la ciencia, 1988, vol. 40, n°® 2, p. 35.

16 Nancy Stepan, The Hour of Eugenics, op. cit., p. 85.
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17 Le chilien Nicolas Palacios (1854-1911) publie ainsi Raza Chilena en 1904,
et José Ingenieros (1877-1925) identifie la « race argentine » a la race
blanche dans Sociologia Argentina (1908).

18 Nancy Stepan, The Hour of Eugenics, op. cit., p. 87-88. Lhistorien francais
Henri Favre rappelle que le Mexicain José Vasconcelos affirme ouvertement
son rejet du spencérisme et du darwinisme au nom du mendélisme, c'est-a-
dire au nom d’'une vision positive, optimiste du métissage (Henri Favre, Le
Mouvement indigéniste en Amérique latine, Paris, U'Harmattan, 2009, p. 35).
On voit par-la que les recompositions, sélections et lectures partielles
débouchent sur des positions parfois tres diverses tout en maintenant une
référence a un méme petit nombre d’auteurs ou de théories issus de

la biologie.

19 Patricia Funes, Salvar la nacion. Intelectuales, cultura y politica en los
anos veinte latinoamericanos, Buenos Aires, Prometeo Libros, 2006, p. 69.

20 Ibid., p. 76.

21 Charles Hale résume bien la multiplicité de facteurs qui sont mobilisés
en citant Bunge, qui écrit en 1903 dans son Nuestra América : « Les races
sont la clé. Puis ce furent les climats. Puis, I'histoire. Tout se complémente ;
mais le sang, I'héritage psychologique, est le principe qui domine les faits ».
Charles A. Hale, « Ideas politicas y sociales en Ameérica Latina, 1870-1930 »,
op. cit., p. 28.

22 Claude-Olivier Doron et Elie Haddad, « Race et histoire a I'époque
moderne (suite) », Revue d’histoire moderne & contemporaine, vol. 68-3, n° 3,
2021, p. 12. Une bonne illustration de cet argument peut étre trouvée parmi
la classe moyenne urbaine des empleados de Lima ou la couleur de peau est

secondaire par rapport a la « dignité » qui découle du statut social. Sur ce
point, voir David Parker, « White-collar Lima, 1910-1929: Commercial
Employees and the Rise of the Peruvian Middle Class », The Hispanic
American Historical Review, vol. 72, n° 1, 1992, p. 47-72.

23 Pour une réflexion riche sur la question, voir le dossier thématique de
la revue Nuevo mundo mundos nuevos sur la question : Mirian Galante et
Laura Giraudo, « Historiar las categorias, entre imagenes fijas, actores y
“especialistas” », Nuevo mundo mundos nuevos, 14 juin 2018.

24 Patricia Funes, Salvar la nacion, op. cit. et Patricia Funes et Waldo
Ansaldi, « Patologias y rechazos. El racismo como factor constitutivo de la
legitimidad politica del orden oligarquico y la cultura politica
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latinoamericana », Cuicuilco. Revista de la Escuela Nacional de Antropologia
e Historia, vol. 1, n° 2, 1994, p. 193-229.

25 Dans une certaine mesure, cette démarche - aujourd’hui largement
consensuelle dans l'historiographie - s’inscrit dans un effort heuristique,
méthodologique et épistémologique extrémement novateur dont certaines
branches du marxisme se font les hérauts. On pense alors a C.L.R. James,
mais aussi a Marx et Engels eux-mémes, ou aux travaux novateurs de
Riazanov, etc. Comment ne pas penser également, au-dela des divergences
existantes, a certaines caractéristiques des Annales, et notamment au travail
de Fernand Braudel ?

26 José Carlos Mariategui, 7 Ensayos de Interpretacion de la

Realidad Peruana, Caracas, Fundacion Biblioteca Ayacucho, 2007, p. 171-172
(nous traduisons et soulignons) : « En el Pert el problema de la unidad es
mucho mas hondo, porque no hay aqui que resolver una pluralidad de
tradiciones locales o regionales sino una dualidad de raza, de lengua y de
sentimiento, nacida de la invasion y conquista del Pert autoctono por una
raza extranjera que no ha conseguido fusionarse con la raza indigena ni
eliminarla ni absorberla. »

27 1Ibid., p. 7 (nous traduisons) :« Hasta la Conquista se desenvolvio en el Peru
una economia que brotaba espontanea y libremente del suelo y la

gente peruanos. »

28 [bid. (nous traduisons) : « En el Imperio de los Inkas, agrupacion de comunas agricolas y

sedentarias, lo mas interesante era la economia. »

29 Ibid. (nous traduisons) : « La organizacion colectivista, regida por los
Inkas, habia enervado en los indios el impulso individual; pero habia
desarrollado extraordinariamente en ellos, en provecho de este régimen
econdmico, el habito de una humilde y religiosa obediencia a su deber
social. Los Inkas sacaban toda la utilidad social posible de esta virtud de su
pueblo, valorizaban el vasto territorio del Imperio construyendo caminos,
canales, etc., lo extendian sometiendo a su autoridad tribus vecinas. El
trabajo colectivo, el esfuerzo comun, se empleaban fructuosamente en fines
sociales. »

30 Gordon Francis McEwan, « Ayllu », dans Jay Kinsbruner et Erick D.
Langer (dir.), Encyclopedia of Latin American History and Culture, vol. 1,
Detroit, Charles Scribner’s Sons, 2008, p. 417.

31 « Principios de politica agraria nacional » (01/07/1927), Mundial, José
Carlos Mariategui, Peruanicemos al Perti, Lima, Biblioteca Amauta, 1986,
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p. 151.

32 Il est important de rappeler que 'autonomisation d'un pan du réel sous
l'appellation « économie » a elle-méme une histoire, liée notamment a
I'émergence de structures capitalistes. Sur ce point, voir Louis Dumont,
Homo aequalis I. Genese et épanouissement de l'idéologie économique, Paris,
Gallimard, 2008.

33 Tawantinsuyo ou Tahuantinsuyu. Ce nom quechua (keswa) désigne
'Empire inca, composé de quatre (tawa) « quarts » ou divisions
administratives (suyu) s‘étendant du fleuve Ancamasyo dans l'actuel
Equateur au fleuve Maule, au nord de I'actuelle Santiago du Chili, soit sur
plus de 4 000 kilometres. La cité de Cuzco est alors la capitale de 'Empire.
Pour une présentation succincte, voir Gordon Francis McEwan,

« Tahuantinsuyu », dans Jay Kinsbruner et Erick D. Langer (dir.),
Encyclopedia of Latin American History and Culture, vol. 6, Detroit, Charles
Scribner’s Sons, 2008, p. 5.

34 José Carlos Mariategui, 7 Ensayos, op. cit., p. 137 (nous traduisons) : « La
religion del Tawantinsuyo, por otro lado, no violentaba ninguno de los
sentimientos ni de los habitos de los indios. No estaba hecha de
complicadas abstracciones, sino de sencillas alegorias. Todas sus raices se
alimentaban de los instintos y costumbres espontaneos de una naciéon
constituida por tribus agrarias, sana y ruralmente panteistas, mas
propensas a la cooperacion que a la guerra. Los mitos inkaicos reposaban
sobre la primitiva y rudimentaria religiosidad de los aborigenes, sin
contrariarla sino en la medida en que la sentian ostensiblemente inferior a
la cultura inkaica o peligrosa para el régimen social y politico del
Tawantinsuyo. Las tribus del Imperio mas que en la divinidad de una
religion o un dogma, creian simplemente en la divinidad de los Inkas. »

35 Ibid., p. 65 (nous traduisons et soulignons) : « El ayllu -la comunidad-,
fue la célula del imperio. Los Inkas hicieron la unidad, inventaron el imperio;
pero no crearon la célula. El Estado juridico organizado por los Inkas
reprodujo, sin duda, el Estado natural pre-existente. Los Inkas no
violentaron nada. »

36 Ibid. (nous traduisons) : « Una tirania es un hecho concreto. Y es real solo
en la medida en que oprime la voluntad de un pueblo o en que contraria y
sofoca su impulso vital. Muchas veces, en la antigiiedad, un régimen
absolutista y teocratico ha encarnado y representado, por el contrario, esa
voluntad y ese impulso. »
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37 José Carlos Mariategui, Peruanicemos al Pertl, op. cit., p. 80 (nous
traduisons) : « La conquista destruy6 en el Per1 una forma economica y
social que nacian espontaneamente de la tierra y la gente peruanas. Y que
se nutrian completamente de un sentimiento indigena de la vida. »

38 José Carlos Mariategui, 7 Ensayos, op. cit., p. 136-137.

39 Ibid., p. 44 (nous traduisons) : « Que el régimen colonial espanol resultara
incapaz de organizar en el Perti una economia de puro tipo feudal se explica
claramente. No es posible organizar una economia sin claro entendimiento
y segura estimacion, sino de sus principios, al menos de sus necesidades.
Una economia indigena, organica, nativa, se forma sola. Ella misma
determina espontaneamente sus instituciones. Pero una economia colonial
se establece sobre bases en parte artificiales y extranjeras, subordinada al
intereés del colonizador. Su desarrollo regular depende de la aptitud de éste
para adaptarse a las condiciones ambientales o para transformarlas. »

40 José Carlos Mariategui, Peruanicemos al Peru, op. cit., p. 83 (nous
traduisons) : « La actual economia, la actual sociedad peruana tienen el
pecado original de la conquista. El pecado de haber nacido y haberse
formado sin el indio y contra el indio. »

41 José Carlos Mariategui, 7 Ensayos, op. cit., p. 42 (nous traduisons) : « El
pueblo inkaico era un pueblo de campesinos, dedicados ordinariamente a la
agricultura y el pastoreo. Las industrias, las artes, tenian un caracter
doméstico y rural. »

42 Ibid., p. 43.

43 Ibid., p. 63-64 (nous traduisons) : « El comunismo moderno es una cosa
distinta del comunismo inkaico. Esto es lo primero que necesita aprender y
entender el hombre de estudio que explora el Tawantinsuyo. Uno y otro
comunismo son un producto de diferentes experiencias humanas.
Pertenecen a distintas épocas historicas. Constituyen la elaboracion de
disimiles civilizaciones. La de los inkas fue una civilizacion agraria. La de
Marx y Sorel es una civilizacion industrial. En aquélla el hombre se sometia
a la naturaleza. En ésta la naturaleza se somete a veces al hombre. Es
absurdo, por ende, confrontar las formas y las instituciones de uno y otro
comunismo. Lo Gnico que puede confrontarse es su incorporea semejanza
esencial, dentro de la diferencia esencial y material de tiempo y de espacio.
Y para esta confrontacion hace falta un poco de relativismo historico. »

44 Ibid., p. 7.
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45 Pour une recension exhaustive des mentions du « communisme inca »,
voir Miguel Mazzeo, El socialismo enraizado. José Carlos Maridtegui, vigencia
de su concepto de « socialismo practico », Lima, Fondo de Cultura
Econdmica, 2013, p. 237.

46 José Carlos Mariategui, Ideologia y Politica, Lima, Biblioteca Amauta,
1986, p. 60 (nous traduisons) : « No [faltan] [quienes] se dedicara[n] a
escribir trabajos pseudo-historicos, para tratar de demostrar que no se
puede hablar de estructura comunitarias entre los indios incaicos. Esta
gente, desde luego, desmentida em forma probativa por la gran mayoria de
analogos sectores burgueses, pretendia cerrar los ojos a la existencia de
millares de comunidades en Per, Bolivia, Chile, en las que siguen viviendo
millones de indios, después del derrumbamiento del orden publico, dentro
del que estaban encuadradas, después de tres siglos de coloniaje, después
de un siglo de expoliacion feudal burguesa y eclesiastica. La tarea de
pulverizar estas tesis absurdas, llenada en gran parte por la misma critica
burguesa, sera tomada a su cargo por la naciente critica marxista de este
problema, de cuyos estudios historicos ya tenemos luminosos signos en la
América Latina. »

47 Hildebrando Castro Pozo, Nuestra comunidad indigena, Lima, Editorial El
Lucero, 1924.

48 José Carlos Mariategui, 7 Ensayos, op. cit., p. 63-34 (nous traduisons) :

« Castro Pozo, no solo nos descubre que la “comunidad” indigena, malgrado
los ataques del formalismo liberal puesto al servicio de un régimen de
feudalidad, es todavia un organismo viviente, sino que, a pesar del medio
hostil dentro del cual vegeta sofocada y deformada, manifiesta
espontaneamente evidentes posibilidades de evolucion y desarrollo. »

49 Ibid., p. 41 (nous traduisons) : « Congruentemente con mi posicion
ideologica, yo pienso que la hora de ensayar en el Pert el método liberal, la
formula individualista, ha pasado ya. Dejando aparte las razones doctrinales,
considero fundamentalmente este factor incontestable y concreto que da
un caracter peculiar a nuestro problema agrario: la supervivencia de la
comunidad y de elementos de socialismo practico en la agricultura y la vida
indigenas. »

50 Ibid., p. 67 (nous traduisons) : « En las aldeas indigenas donde se agrupan
familias entre las cuales se han extinguido los vinculos del patrimonio y del
trabajo comunitario, subsisten aiin, robustos y tenaces, habitos de
cooperacion y solidaridad que son la expresion empirica de un espiritu
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comunista. La “comunidad” corresponde a este espiritu. Es su drgano.
Cuando la expropiacion y el reparto parecen liquidar la “comunidad”, el
socialismo indigena encuentra siempre el medio de rehacerla, mantenerla o
subrogarla. El trabajo y la propiedad en coman son reemplazados por la
cooperacion en el trabajo individual. »

51 Ibid. (nous traduisons) : « Estas diferencias se han venido elaborando no
por evolucion o degeneracion natural de la antigua “comunidad”, sino al
influjo de una legislacion dirigida a la individualizacion de la propiedad vy,
sobre todo, por efecto de la expropiacion de las tierras comunales en favor
del latifundismo. Demuestran, por ende, la vitalidad del comunismo
indigena que impulsa invariablemente a los aborigenes a variadas formas de
cooperacion y asociacion. El indio, a pesar de las leyes de cien afios de
régimen republicano, no se ha hecho individualista. Y esto no proviene de
que sea refractario al progreso como pretende el simplismo de sus
interesados detractores. Depende, mas bien, de que el individualismo, bajo
un régimen feudal, no encuentra las condiciones necesarias para afirmarse
y desarrollarse. El comunismo, en cambio, ha seguido siendo para el indio
su Unica defensa. El individualismo no puede prosperar, y ni siquiera existe
efectivamente, sino dentro de un régimen de libre concurrencia. Y el indio
no se ha sentido nunca menos libre que cuando se ha sentido solo. »

52 José Carlos Mariategui, Ideologia y Politica, op. cit., p. 196 (nous
traduisons) : « Con todo, es el Pert uno de los paises de la Ameérica Latina
donde la cooperacion encuentra elementos mas espontaneos y peculiares
de arraigo. Las comunidades indigenas retinen la mayor cantidad posible de
aptitudes morales y materiales para transformarse en cooperativas de
produccion y de consumo. Castro Pozo, ha estudiado con acierto, esta
capacidad de las “comunidades”, en las cuales reside, indudablemente,
contra el interesado escepticismo de algunos, un elemento activo y vital de
realizaciones socialistas. »

53 Ibid., p. 79 (nous traduisons) : « Este problema presenta un aspecto social
innegable, en cuanto la gran mayoria de la clase productora esta integrada
por indios o negros; por otro lado, este caracter esta muy desvirtuado, por
lo que se refiere a la raza negra. Esta ha perdido contacto con su civilizacion
tradicional y su idioma propios, adoptando integramente la civilizacion y el
idioma del explotador; esta raza tampoco tiene arraigo historico profundo
en la tierra en que vive, por haber sido importada de Africa. Por lo que se
refiere a la raza india, el caracter social conserva en mayor medida su
fisonomia, por la tradicion ligada a la tierra, la sobrevivencia de parte
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importante de la estructura y de su civilizacion, la conservacion del idioma y
muchas costumbres y tradiciones, aunque no de la religion. »

54 Gérard Bensussan définit le volontarisme, a la suite d’Engels et de
Lénine, comme « l'envers négatif de l'opportunisme » et le fruit d'une
surestimation du facteur subjectif alliée a une sous-estimation du facteur
objectif, ou selon les mots de Lénine « le désir pris pour une réalité
objective » : Gérard Bensussan, « Volontarisme », dans Gérard Bensussan et
Georges Labica (dir.) Dictionnaire critique du marxisme, 3¢ éd., Paris,
Presses universitaires de France, 1998, p. 1210 (nous traduisons).

55 José Carlos Mariategui, Peruanicemos al Pertl, op. cit., p. 151 (nous
traduisons) : « El “ayllu”, célula del Estado incaico, sobreviviente hasta ahora,
a pesar de los ataques de la feudalidad y del gamonalismo, acusa ain
vitalidad bastante para convertirse, gradualmente, en la célula de un Estado
socialista moderno. »

56 José Arico, « Introduccion », dans Mariategui y los origenes del
marxismo latinoamericano, Mexico, Ediciones Pasado y Presente, 1978, p. 21.

57 José Carlos Mariategui, 7 Ensayos, op. cit., p. 60 (nous traduisons) : « En
un pueblo de tradicion comunista, disolver la “comunidad” no servia a crear
la pequena propiedad. No se transforma artificialmente a una sociedad.
Menos aun a una sociedad campesina, profundamente adherida a su
tradicion y a sus instituciones juridicas. »

58 Id., Ideologia y Politica, op. cit., p. 277.

59 Ibid., p. 42-43 (nous traduisons) : « Las “comunidades” que han
demostrado bajo la opresion mas dura condiciones de resistencia y
persistencia realmente asombrosas, representan en el Pert un factor
natural de socializacion de la tierra. El indio tiene arraigados habitos de
cooperacion. Aun cuando de la propiedad comunitaria se pasa a la
apropiacion individual y no so6lo en la Sierra sino también en la Costa, donde
un mayor mestizaje actua contra las costumbres indigenas, la cooperacion
se mantiene; las labores pesadas se hacen en comuan. La “comunidad” puede
transformarse en cooperativa, con minimo esfuerzo. La adjudicacion a las
“comunidades” de las tierras de los latifundios, es en la Sierra la solucion
que reclama el problema agrario. »

60 Ibid., p. 277 (nous traduisons) : « La solucion liberal [del problema
agrario], habria sido, conforme a la ideologia individualista, para crear la
pequena propiedad individual. [...] Pero la hora de ensayar este método ha
pasado ya. Hay que contar com un factor concreto que le da al problema
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agrario peruano un caracter peculiar: la supervivencia de la comunidad y de
elementos de socialismo practico en la agricultura y la vida indigena. Para el
socialismo peruano este factor tiene que ser fundamental. »

61 José Carlos Mariategui, 7 Ensayos, op. cit., p. 6.

62 Sur ce point, nous retrouvons l'analyse d’Anibal Quijano. Voir Anibal
Quijano, « Prologo. José Carlos Mariategui: Reencuentro y debate », dans
José Carlos Mariategui, 7 Ensayos,, op. cit., p. 84.

63 En particulier I'ceuvre romanesque de 1924 : Augusto Aguirre Morales, El
pueblo del Sol, Lima, Garcilaso, 1924.

64 Homme de lettres, universitaire et homme politique péruvien dont les
écrits positivistes sur I'éducation et les réeformes sont discutés par
Mariategui, en particulier deux essais datés de 1905 (« Las profesiones
liberales en Pert » et « El factor economico en la educacion nacional ») et
rassemblés dans un ouvrage de 1922 identifié par Anibal Quijano dans
I'appareil de notes de I'édition de 2007 des 7 Ensayos, chez Ayacucho :
Manuel Vicente Villaran, Estudios sobre la educacion nacional, Lima,

s/e, 1922.

65 Francisco Ponce de Leon, Sistemas de arrendamiento de terrenos del
cultivo en el departamento del Cuzco y el problema de la tierra, Cuzco,
s/e, 1927.

66 Auteur argentin introducteur du romantisme dans les lettres nationales,
il est également auteur de textes politiques inspirés du saint-simonisme et
du nationalisme mazzinien.

RESUMES

Francais

Dans les Sept essais d'interprétation de la réalité péruvienne, José Carlos
Mariategui propose une approche profondément novatrice de la question
nationale a partir de son ancrage péruvien. Tout en adoptant un vocabulaire
vitaliste, il développe une analyse matérialiste qui prend a contre-pied
I'historiographie dominante de son temps pour en montrer les
contradictions. La constitution d'une nation péruvienne doit se poser, selon
lui, a partir d'une revendication d'un passé indigéne marqué par des
habitudes collectivistes encore présentes sous la forme d’« éléments de
socialisme pratique ». Mariategui lie donc une référence a un passé lointain
et la revendication d'une démarche marxiste pour poser la nation comme
possibilité démancipation collective et de nationalité non essentialiste.



Mémoire, corps et nation : les « éléments de socialisme pratique » chez José Carlos Mariategui

Espanol

En su Siete Ensayos de interpretacion de la realidad peruana, José Carlos
Mariategui propone una lectura profundamente original de la cuestion
nacional a partir de sus raices peruanas. A traves de un vocabulario vitalista,
el autor desarrolla un analisis materialista que contradice la historiografia
dominante de su tiempo y revela sus contradicciones. La constitucion de
una nacion peruana tiene que surgir de la reivindicacion de un pasado
indigena marcado por habitos colectivistas todavia presentes bajo la forma
de «elementos de socialismo practico». Asi, Mariategui vincula una
referencia a un pasado lejano y la adopcion de un método marxista para
concebir la Nacion como posibilidad de emancipacion colectiva 'y de
nacionalidad no esencialista.

English

In his Seven Interpretative Essays of Peruvian Reality, José Carlos Mariategui
develops a deeply original approach to the national question based on his
Peruvian roots. In spite of his use of a vitalist vocabulary, he engages in a
materialist analysis that contradicts the dominant historiography of his
time, showing its inherent contradictions. According to him, the building of
a Peruvian Nation must stem from a defence of an indigenous past
characterized by collectivist social habits that are still present under the
guise of “elements of practical socialism” Thus, Mariategui links a reference
to a remote past and the affirmation of a Marxist method to conceive of the
Nation as a possibility towards collective emancipation and a non-
essentialist nationality.
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